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Hemos fransitado por contenidos referidos a los procesos ecologicos en "Inkenishiku,
Nuestro Bosque'". Aspectos que afectan el orden natural del ambiente y sus consecuencias
en la vida de fodo nuestro planeta son fratados en "Kaypi Kausanchis, Nuestro Mundo". El
equipo de frabajo del Proyecto Educacion Ambiental en Manu, como producto de sus
mads de diez talleres realizados con docentes, identificd como punto de desinformacion
los conceptos referidos a la cultura. En funcion a ello ideamos este tercer material de
consulta para el docente, al que se ha denominado: "Yine Manu Gajene, la Gente del
Manu'(*).

Partiendo de la realidad que caracteriza a nuestro pais, el hecho de conformar una
sociedad nacional compuesta de multiples identidades culturales. Amazonicos, andinos y
costenos no representan tres culturas en el Perd. En la selva se hablan 64 lenguas
diferenciadas, las multiples variantes del quechua son una muestra de como la cultura es
dindmicay se adecua a las exigencias ambientales locales. El castellano con ser el idioma
del pais no representa a un soélo grupo; las diferencias culturales en la costa peruana tienen
nuevos componentes fraidos por los extranjeros que desde tiempos anfiguos se han
esfablecido en nuestra paftria. Somos un pais pluricultural y multilingue.

Desde la antigua territorialidad de los pueblos indigenas amazonicos y andinos que han
gporfado a la actual diversidad biologica del Manu, hasta la reciente migracion de
nuevos grupos culturales, estamos en condiciones de afirmar que la Reserva de Bidsfera
del Manu es culturalmente diversa. Esta situacion nos plantea la libertad de exponer
nuestras diferencias. De aportar desde la propia vision del mundo hacia la solucion de los
problemas que afectan nuesfra calidad de vida. De llegar @ consensos para convivir en
armaonia.

Siendo la educacion el instrumento para la construccion de sociedades equitativas y
articuladas a su realidad biologica y cultural, "Yine Manu Gajene, la Genfe del Manu"
pretende contribuir al fratamiento adecuado de los concepfos asociados a la cultura, su
relacion con la diversidad bioldgica 'y la conservacion de los recursos. Asimismo a acercar
alos grupos culturales de la zona en funcion a brindar informacion basica sobre cada uno
de ellos.

El titulo de este material ha sido tormado del yineru tokanu (lengua Yine - piro). Yine Manu
Gagjene es la denominacion que reciben los Yine que han nacido en este lado del mundo
(la gente del Manu). Fritz Villasante Sullca, antfropdlogo paucartambino, contribuyd
abundantemente con investigacion para la elaboracion de los textos. Mi agradecimiento
afodos los que pusieron el hombro para enfregar a los docentes del Manu un material con

informacioén seleccionada.
it

Proyecto Educacién Ambiental en Manu
APECO

(*) En lineas generales, para la ortografia del yineru tokanu la letra G adopta el sonido de laJ en castellano (léase: Yine Manu
Jajene).




situacién de flexibilidad que permite la existenciade cultur@sdiferenciadas

En el Perl la: pluriculturalidad “es una
declaraeion~de Ila Constitucion-Politica,
ello no significa que exista ‘una
normafividad para el manitenimiento de
la pluriculturalidad, como rasgo Qque

q la.acion o favorece a su
a‘@ ad el Perd es un pais
as, multicultural, porellg

El proceso. de sobrevivencia.de las culturas
autéctonas es muy interesante.
Histéricamente se han visto envolvidas por
una cultura mayor establecida en funcién al
poder econdmico y el saber intelectual. No
obstante ser minorias, las culturas gutoctonas

existen en medio de una const
resistencia, caracterizada en
por+.su_ aislamiento al ser yfefimas de
marginacion. Justamente est
hapermitidomantenerse e ir adaptandose a
nuevos contextoshistoricos.

La pluriculturalidad no es un asuntfo exclusivo de s e desarrollo. Es un
fema muy actual en paises como Espana, Francia, Inglaterra, Japo
hecho de que en un d inQdo ferritorio confluyan culfuras di
qQue ésfas monfengom manifestaciones, evidencia un ras
pluriculturalidad de la sociedad mayor o envolvente.



LOS DOCE PAICES CON MAYOR DIVERSIDAD DE CULTURAS

PAIS GRUPOS HUMANOS
Papua Nueva Guinea 875
India 613(.1652)°
Indonesia 336
Estados Unidos de América 300
Republica Democratica del Congo 250-500

4 México 2407(54-120)° |
Brasil 206 (286)°
Australia 200 - 250 (600 - 700)°
Filipinas 111
Peru 96
Colombia 81
China 56

? EL CALCULO DE GRUPOS TRIBALES EN LA INDIA ES DE 613; LA ESTIMACION DE LENGUAS ES DE
1652. COMO SE CREE QUE LA CIFRA MAS ALTA INCLUYE VARIACIONES DIALECTALES, HEMOS
SELECCIONADO LA MENOR QUE ES UN NUMERO MAS CONSERVADOR, PARA EXPRESAR EL
TOTAL DE CULTURAS.

° LAS ESTIMACIONES SOBRE LA DIVERSIDAD DE CULTURAS EN MEXICO VARIAN. TOLEDO (1995)
MENCIONA 240 LENGUAS. MARTINEZ (1986, CITADO EN BYE, 1993) INDICA QUE EN LA
EPOCA DE LA CONQUISTA SE HABLABAN 120 LENGUAS, DE LAS CUALES SOLO 54 SUBSISTEN
ENLAACTUALIDAD.

© EL CALCULO DE LAS ETNIAS QUE EXISTEN EN BRASIL ES DE 206, SE CREE QUE POR LO MENOS
80 ETNIAS SE HAN EXTINGUIDO DURANTE ESTE SIGLO. DAMOS LAS CIFRAS MAS ALIAS ENTRE
PARENITESIS, Y LAS OTRAS INDICAN LA CANTIDAD MINIMA A PRINCIPIOS DEL SIGLO XX.

? EL CASO DE AUSTRALIA ES OPUESTO AL DE LA INDIA, YA QUE SE ESTIMA QUE EN AUSTRALIA
ENTRE 200Y 250 LENGUAS, MIENTRAS QUE ENTRE SUS DIFERENTES ETNIAS SUMAN 600'Y 700.
EN ESTE CASO EL CALCULO ES CONSERVADOR, PUES HEMOS OPTADO POR LA CIFRA
MENOR.

TOMADO DE: R. MITTERMEIER, P ROBLES, C. GOETTSCH. "MEGADIVERSIDAD, LOS PAISES BIOLOGICAMENTE MAS RICOS DEL
MUNDO". CEMEX 1997.

X Y77

Las culturas autdctonas o indigenas en ‘el continente
americano se han Vvisto inmersQs en um Proceso con
caracteristicas comunes. La Conquista ha significado el
punto «mds ‘confroversial en cuanto a la desaparicien de
muchas culturas. En la actualidad se evalda la extineion
unaeultura en funcion a lo que sus saberes pueden aportar
parala supervivencia del genero humano.



PLURICULTURALIDAD O MULTICULFYRALIDAD

La multiculturalidad y la pluriculturalidad son reflejos de defedmin@das
realidades, pero no significan los mismo, ne.son sindnimaos. El hecho que
un pais se’declare multicultural no significa necesariamente quefalliexista
una situacion declarada de pluriculturalidad.

Multiculturalidad es'la earacteristica cilie:
expresa la existencia de multiples cultdrs.
En estey sentido, el Perd es un pai

multicultural; nada mas en IaAMazopit s&

existencia de 63 TS

aas.

Pluriculturalidad, como hemos sostenido,
se refiere a una situacion de derecho en

donde-eada quien fiene la libertad de
pertenencia a su propia cultura.

Cierto es, por ofra parte, que el hecho de la

multiculturalidad implica pluricul-

furalidad declarada o no; la pluricdlfuralidad

permite la existencia de | turas O su

sobrevivencia.
LANACION (‘\,\
Sibien el término nacion, se aplica ala gente e un mismo origen,
historia, lengua, conocimientos y territorio (por o f S matsiguenka (so¢‘

una nacion, por ejem,o/c?omb/én es valido usarlo para denomin@r Q t

conjunto de sociedades Qéle conviven en un territorio de pais. \/
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El gobierno de cadg paisse-organiza en funcion al Estado, y éste a su vez da paso a la nocion
de nacionalidad polieda.” En el Siglo XVIll nacen los estados de Ameérica del Sur sin

reconocer la pres igde las culturas autdctonas. No era posible concebir el desarrollo con
la existencia de diversas c “iedos debian conformar unasola.cultura.
@
= canr,

LA ORGANIZACION DEL ESTADO PERUANO

En el Perd, la organizacion del Estado se inspird en
las ideas de la revolucion francesa. Fue promovido
por los criollos de ese entonces, para derrofar a la
corona espanola y tener autonomia. Los ejercifos
libertadores liderados por San Martin y Bolivar -
ambos querreros y adheridos al pensamiento
francés de la Republica- consolidaron la idea de un
Estado, de acuerdo al modelo europeo. Ese
modelo ha ido evolucionando en términos de
democracia a fraves de los ciento ochenta anos de
declarada la Independencia de nuestro pais. Al
principio tuvo deficiencias como, la permision de la
esclavitud, el desconocimiento de Ias culturas
indigenas, la no participacion de la mujer en el
vofo, enfre ofros. Hoy dia se han superado
legalmente esfos aspectos, aqunque permanecen
fodavia como prejuicios. Los que desaparecerdn
en la medida que los peruanos Nnos acerquemaos y
reconozcamaos nuestras diferencias como un valor
agregado para encontrar alfernativas de desarrollo
para toda lanacion.
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EL ESTADO INCA

La formacién de las ciudades y de los estados enfre
los anos 500 a 1 500 DC fue una etapa muy
importante en el desarrollo de la multiculturalidad
andina. Se inicid con Wari, después los Yungas, los
reinos Aimaras y el Estado Inca. Se produce un salto
en el 1ipo de sociedad, hacia un modelo de Estado
alfamente centralizado, con poderes politicos y
miliftares nunca antes visto en la zona andina. Sin
embargo las diferenfes culfuras conservaron sus
identidades, aunque no sucedio o propio con los
derechos politicos que fueron asimilados al poder
del Inca cusqueno.

Uno de los indicadores que nos demuestra que las
culturas conservaron aspectos importantes de sus
identidades es que se les permitid hablar sus
respectivas lenguas maternas. No obstanfe esfe
proceso involucra multiples aspectos de las culturas
dominadas, sobre todo en la administracion del
territorio, de los recursos econdomicos y de la
inferaccion entre las culturas.

LA COLONIA

Durante la Colonia -hasta la rebelion de Tupac
Amaru ll- el Estado negociaba politicamente con las
diversas culturas autdctonas y en Qlgunos casos
ambos fueron aliados estratégicos que ayudaron a
qourar la derrota de la administracion inca. Los
"curacas" locales jugaban un papel importante
como intermediarios entre el Estado colonial y Ia
poblacion de "comunes' también denominados
"indios".
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G\ LA RELIGION

La religion autdctona fue una de los elementos culturales
menos respetados durante la~época colonial."Con Ila
" JUstiticacion y pretexto de evangelizar a los indigenas, los

quistadores casi desaparecieron-Ilas religiones
o /g/ arias de los Andes y la Amazonia, cousond ave

podemaos constatar es que |
stdn sometidas a una dind

instifuciones
a compleja
odo mayor, O

nuevas exigencias.
)
_ E EL iNCA ) , ,
= Loqg as sorprende‘es el camino queyfuvieron
5‘1 r las poblaciones para constituir ernias, donde
& ntg se reconoce denfro de una cultura
Q ferenciada.

Un caso muy conocido es el.de la poblacion del departamento de Junin,
que se reconoce como."Nacién Huanca', y que ha creado todo un
discurso efnico para justificarsu orgullo local. Algo parecido sucede en
Ayacucho, que también se reconoce como una cultura diferent; n
respecto a susvecinos. Estas percepeiones de dimension regional m
medlio proceso, pero son cadd vez masvisiblesy se van imponien n
embargo .al inferior de éstas, existen expresiones de identidad ancladas
en.lo local que han cuagjado en el ferritorio.perégno, /os cuales nos
recuerdan a los senorios locales y las etnias. Estas uestras

"neoetnias" (nuevas efnias) actfuales, aun mas exactamente
neoéfnias globales.




LAS NEOETNIAS CONTEMPORANEA

En el Perd moderno las efnias antiguas tienen sus copias nadermas. Se fratq dle
identidades locales, tales..como [les "piuranos', [0s "Auantinos", los
'oaqueartambinos', los "sanmartinenses’, los "loretanos', efé. asi padriamos
continuar enumerando y hariamos una lista.muy larga. E8Te evas "identidades
locales" vienen a ser las ‘neoetnias contémporaneeds. QUE” ciertagrente se

agregan a las ancestrales etnias de nuestro Pergimultinacional. Los integra
las neoetfnias modernas mantienen rasgos que los arficulan coma@una

Cierto'es-que las circunstancias historicas sopraiferenfes a las

primeros Qrupos+loc y efnias de la @

ue caracteriza a €estas, heoetnias.es ftener

El proceso que han pasado para—su
consolidacion ha sido diferenciado: muchas
neoetnias estan integradas por. mestizos,
migrantes y aculturados. Al respecto podemaos
mencionar que "Las diferencias culturales, por

uy particulares que sean, no planfean

oblema alguno a no ser qQue se encuentren
ligadas a ofros tipos de discriminaciones:
sociales liticas, religiosas y ofras.. Pero esto
supone pensar.el multiculturalismo en-ferminos

de interculturali inscrito en un progreso de

democraci CWCJ S, CQpQz de mostfrarenla
misma practica gguesc@da cultura produce
significaciones lor universal (fanfo
histérica como g mente) aQ partir

experiencias particulares de cadagi n%

cultural." (Sanchez-Parga: 115)




EL MITO DE LA "BELICOSIDAD" DE LOS PUEBLOS
AMAZONICOS

Reiteradamente las comunidades amazonicas han sido
cafalogadas como sumamente belicas, agresivas; Sin
embargo, su fecnologia en materia de armas de guerra,
es mucho menos evolucionada que la de los estados con
los que se tuvieron que enfrentar. Los cuales si poseen
fecnologia de guerra para aniquilar vidas humanas y
destruir faunay flora silvestre de forma permanente.

La idea difundida que los grupos amazonicos son
querreros ha sido uno de los pretfextos para desplazarlos de
su ferriforio y sus recursos. Ellos han dado respuestas
bélicas, al ver constantemente violentados sus territorios y
recursos por miembros de sociedades fordneas.

—
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EL RETO DEL MULTICULTURALISMO

Las culturas estdn y han estado en continuo cambio en su
fransito por las épocas de la historia. En el caso peruano, asi
nos o muestran las sucesivas culfuras que se expandieron y
después enfraron en colapso, ya seq por causas ecologicas
o sociales. "Cambio. es una realidad, no una eleccion ... Las
culturas no se vuelven mas uniformes; en cambio, ambas, Ia
vieja y la nueva, tienden a inferactuar..." Isaiah Berlin creia
que, mas que aspirar a un ideal, una sociedad debe luchar
por algo mas. "No es que estemos de acuerdo enfre
NOSOTros ... iSinO que pPodamaos entendernos unos a ofros!."
(Zwingle 1999. 33). Actualmente no podemaos dejar de dar
importancia ala "cultura global'y como ésta interactua con
las culturas locales.

En el Perd se promociona la cultura criolla o la mestiza,
sobre la integridad de las culturas autdctonas, en muchos
casos minorias. Esto se puede apreciar en indicadores tales
como la educacion, donde no se foman en cuenta los
conocimientos locales y se imparte una educacion
promocionada a fraves de la culturay lengua castellana.

Esta situacion es para reflexionar sobre nuestra identidady la
de los ofros peruanos. Tratan de hallar los beneficios que
puede qportar Ia diversidad cultural. "Crear Iazos es un
impulso natural del ser humano, su destino comdn. Pero los
nexos que unen Q la gente alrededor del mundo no son
nada mas tecnologicos o comerciales, son los poderosos
lazos del corazon." (Zwingle 1999: 33)

"-“?_'-. B
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MULTILINGUISMO

El-multilingismo en el Peru es.una realidad-vivida. En n
propio_circulo de amigos podemos encontr
qQue habla alguna lengua autdctona, diferente
Por efemplo, se estima que en-la gran ciudad.de Lima, de
reconocida.estiroe costefa, mds del 50% de sus habitant

seqqQuechuahablante.

Actualmente en el~Pert. hdblamos 63" lenguas, incluyendo el
castellano que es la lengua franca (generalizada, quessirve para
la comunicacion entfre todos los peruanos).  Estas lenguas-se
agrupan en 19 familias linguisticas, que vienen a“ser froncos
ancestrales de origen comun, esta clasificacion es bdsicamente

util para el estudio evolutivo y analitico de la lenguas.

A continuacion pres MOos un cugeko con Ias lenguas que
hablamos. en el Perd,.se-ha-elaborQdo en base al frabajo de
profesionales de la Univ. Nac. Mayor de S rcos (. Pozzi-
Escot, G. Solis y F. Gareia). Alli, enfre ofro daffds inferesantes de
la realidad peruanq, se qprecia las nu er@r nfes del

9 ~/

quechua.



LENGUAS QUE HABLAMOS EN EL PERU

FAMILIAS LINGUISTICAS LENGUAS LENGUAS EXTINGUIDAS
| AIMARA Aimara Collavino FAMILIA LINGUISTICA LENGUA
Jaqaru PANO Panobo (Huariapano)
Cachuy Sensi *
Il ARAHUA Culina PEBA - YAHUA Yameo
Il ARAHUACA Ashaninka TUCANO Muniche
Campa Caquinte ZAPARO Andoa
Campa Nomatsiguenga Cahuarano
Chamicuro Omurano
lhapari ? Aguano
Machiguenga ? Cholén
Yine (Piro) * No determinada su condicion de lengua o dialecto
Resigaro
Yanesha (Amuesha) -
v BORA Bora FAMILIA Il::il':gltlj;'sl’CiN PRL?:‘JI(ESSUOA = EXET;II(I:E):BROS
V' CAHUAPANA f:;gfoh“"a ARAHUACA Campa Caquinte 229
- Chamicuro 126
VI CANDOSHI Candoshi - Shapra Ifapari 4
VIIT HARAKMBUT Amarakaeri - Arakmbut Resi 1%
- . garo
Huachipaeri CAHUAPANA Jebero "Pocos habitantes"
Vil HUITOTO Huitoto HARAKMBUT Toyoeri* =
Ocaina Arasaeri * 38+
IX JIBARO Achuar - Shiwiar Huachipaeri* 60***
Aguaruna HUITOTO Ocaina 188
Huambisa PANO Isconahua * 28
X PANO Amahuaca Moronahua *
Capanahua Remo *
Cashibo - Cacataibo Amahuaca 247
Cashinahua TUPI - GURANI Omagua "Pocos habitantes”
Matsés - Mayoruna ZAPARO Iquito 150
Sharanahua - Marinahua Taushiro 7**

Shipibo - Conibo
Yaminahua
Nahua

Xl PEBA-YAGUA

Yagua

Xill__QUECHUA

Quechua de Chachapoyas

Quechua de Cajamarca
Quechua Incahuasi - Canaris
Quechua de Conchucos
Quechua del Callején de Huailas
Quechua Alto - Pativilca
Quechua Huanuco - Huallaga
Quechua Yaru

Quechua Huanca

Quechua de Yauyos
Quechua de Pacaraos
Quechua Chanca

Quechua de Cuzco - Collao
Quechua del Napo

Quechua del Pastaza
Quechua de Lamas

Quechua Santarrosino
Quechua del Tigre

Xl ROMANCE Castellano

XIV SIMACO Urarina

XV TACANA Ese eja

XVI TICUNA Ticuna

XVII TUCANO Secoya
Orejon

XVIIl TUPI - GUARANI Cocama - Cocamiilla
Omagua

XIX ZAPARO Arabela
Iquito

Taushiro

dialecto.

Entidad indeterminada en su condicién de lengua o

Datos de 1975. Las otras cifras son del Censo de

1993, excepto Ifapari que es referencia directa de

1995.
Aproximaciones.

CENSO NACIONAL 1993:

POBLACION DEL PERU 22°639,443

N° DE INDIGENAS EN EL PERU:
6°791,832 (POBLACION ESTIMADA)

N° DE INDIGENAS EN LA AMAZONIAPERUANA:
239,674 (CENSO 1993)

N° DE LENGUAS EN EL PERU:

63 LENGUAS

N° DE LENGUAS EN LA AMAZONIAPERUANA:
43 LENGUAS

LAS LENGUAS MAS HABLADAS EN LA AMAZONIA

Ashaninka

52,232 hablantes

Aguaruna

45,137 hablantes

Quechua de Lamas

22,513 hablantes

Shipibo - Conibo

20,168 hablantes




Observese la familia linguistica-Harakmbut y la lengua Ese Eja que solo se
hablan en la region de Madre-de Dios. No obstante aqui mMismo se.da.e
Ccaso de lenguas en proceso de extincion, como el ToyoerjgArasaeri y el
Huachipaeri de la familia linguistica Harakmbut y el Ihapari@rahtiacaq). ke

lenguas extintas representan casos de.catdstrofes culturales. Lé lengud es
un registro cultural con profundos conocimientos mulfidisgiolinarios que
podrian significar aportes para la supervivencia h NQ@ e el mundae.
Como.es el caso de la'una de gato que Viene del saber ae los pueblos
indigenas.

Durante las fres ulti
reconocié como un
pOCO MAseara

bilingue.

IDIOMA O LENGUA / LENGUA O DIALECTO

A menudo Nnos enconframos con estos sustfantivos
yNno queda clara laidea que représentan:

Un idioma es una Q qQue ha sido oficializada en el sistema
establecido; la Consiffucion dec que: "Son idiomas oficiales
el castellano y en las zonas donde inen, también-lo son
el guechuaq, el aimara y las demdas le origenes, segun
ley". Si la oficialidad del sistema d mm‘ eclara g wwna
lengua, idioma, por ser la que es mashahlad son también
las lenguas autdctonas que se hablan e ueblo indigena
porque para ellos esa es su primera cia oral de

comunicacion ef?ﬁvo. Enfonces es correcto decir: Ia le u@

castellana o la | aQ matsiguenka. En cuestion de lengu&s no \J
existen jerarquias.



- *

%gu

dialecto.

iene sus variaciones, a cada variacion le llamamoaos:
castellano que hablan los piuranos es un dialecto del

ine, ni el shipibo, ni el ashdninka, son.lenguas

fura Iégica e infeligente como en el caso d
' nces.
@
_ ee—

EL MULTILINGUISMO Y EL ORIGEN DE LA ESCRITURA

Hace cinco mil anos se inventd la escritura en Medio
Oriente (Iran). Alli por primera vez se frazaron figuras
de fichas en una fablilla de barro humedo con rozos
del fallo de una cana, se dio origen Q la escritura
cuneiforme (Swerdlow 1999: 113). Esta importante
creacion humana fue el inicio de un fundamento
cultural, en donde la oralidad fue dejada de lado.

En la mayoria de paises no occidentales, el
multilinguismo es asociado con Ia oralidad. Esta
relacion se ha dado incluso en las civilizaciones y
culturas que tienen raices antiguas -en Asia y el Norte
de Africa- donde se lograron desarrollar sistemas de
escritura, antes Que enla cultura europeq.




CULTURA Y LENGUA

La relacion existente entre la cultura y.la lengua es directa, por CuaaitQ la lengua &s una
esfera importantepara la comunicacion y fransmision de los signifie@@oside la getfura. "Uno
de losindicadores mas inmediatos de la heterogeneidad cultural de unfpais es Ig diversidad
de lenguas que en él se hablan. (Alba 1999: 59), "se podria generdlizar que cliantas mas
lenguas se conozcan, Mmayor es-la_capacidad de eememiCacio @e convivencia del
individuo y enfre los diversos grupos.sociales." (Albo 1989. 60). No obstante pilede saeeder
qQue un pais posea diversidad cultural y no.sea multilingUe, La lengua nos refieread oralidad,
mientras que la escritura es larepresentacion graficay normada de la lefgua.

LA ESCRITURA EN LAS CULTURAS AMERICANAS

Mientras que las culturas de Mesoameérica -en especial la Maya-
desarrollaron una escritura basada en "glifos" (grabados), los cuales f
reportan hechos y contenido historico, o calendarico o identifican a
una ciudad" (Ayala 1999: 135). En la region andina las culfuras no
lograron desarrollar un sistema de escritura parecida. No obstante " 4
los investigadores han infentado realizar lecturas de los "fokapus" b
incas, de la iconografia Mochicay lo unico certero es que los "Kipus"
han sido una forma de regisfro de cardcter cuantitativo, muy Ufil
para la confabilidad de los bienes de la nobleza inca. De esto
podemos inferir que el Unico nucleo cultural de la humanidad que
no logro desarrollar un sistema de escritura ha sido el andino -por lo
menos asi lo muestran los estudios- pero nada estd definido en esta
materia.
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acontecio el dia en que Pizarro, enviado por la corona Espanola, capturd al Inca
rca, Laescena del padre Valverde enfregdndole la Biblia al Inca

omo la oralidad esftaba siendo excluida. "Como
fere ‘ atls econdmico, social y politico de les grupos que
PeUrre la giglosia. Es decir, Ias desigualdades en la e ura

' : iales

1999. 60). "Reflejando Ia estr
mas dominantes ye#as ma

en reqlizando esfuerzos pPara dotar de

is. T ifici mismo proceso en
las.culturas europeas fardd varios siglos. En el Perd se frata de agilizar el proceso,
infentando pasar del pensamiento oral al pensamiento escrito.

linguistica es aun mas fuerte. A la | ordinada ni siquiera le dan el derecho de
ser'lengud" y a-quienes la usan dicen que hablan "su dialecto" o les reclaman que
hablenen cristiano"... La defensa de la lengua-debe incluir entonces la superacion de
esfas restricciones, recuperando todo el pefencial de Ja lengua femporalmente
oprimiga fAIbO 1999: 44]







DIVERSIDAD BIOLOGICA

La divegsida jogica o biodiversidad es'la riqueza, la

ca

usoy manejo.

RECURSO BI O

Son seres vivos;poblaciones, organismos,
partes de éstos o productos derivados
que tienen valor y ufilidad cultural,
productiva, econdémica, o de oftro tipo,
actualmente o en el futuro. Dentro del
recurso bioldgico estd contenido el

recurso genético.




DIVERSIDAD CULTURAL ____,

'\-:1

El hecho real de que existan grupos humanos con una forma paﬁmﬂagﬂe D:mcebxr eﬁ
mundo (la cosmovision), que en base a ella desarrollan conOCJmJem‘é:Js W ﬁpmﬁm@ﬁd‘
que.sostiene foroductivamente sus relaciones como-seres humidngs, }f%ﬁ un c;@cﬂgo
linguistieo. Y que todo ello sucede en un determinado terriforic, res rleer:dcio 03
requerimientos del dmbito natural y sus procesos, determina Ior ﬁe&sfenﬁ‘ﬁa e cu‘#urcjs
diferenciadas: Ello constituye la diversidad cultural. N -, J

las diversaseculturas nos re/oolonemos en ‘ermmczs e JgUdIdc::d

R
:-.{_ £ - .__i

8 compiefiaed de I@s culturas es un aspectapelficil de defink &
ydeneralizarpuchio mas si consideramos sd diversidad./Pcr
€/emplo, fgadicionalmente se vincula@l numero de lenguas
que senablan en un pais con su-diversid@d de|cultgras. Perc
estofho es del todo acertado. Existen paises ‘en,los que €
numero de lenguas que-se..hablan son ‘menores, pera
presentan / alta diversidad de culturas. Esta realidad fue
puesta a la luz cuando se realizo la clasificacion de los paises
con mayor diversidad biologicay cultural.

-
Vo Tl

La fijacion de que la diversidad de culturas respondie o enias o e~ %)
sociedades indigenas, no es geertada. Actualmente se sabe cue enias a1 A
grandes ciudades de los paises desarrollados, la conducia de jivanas 3 ¥
'l4

de las "bandas juveniles' ¢gremaffe a un comportamients cue Jos
socidlogos denominan "tribdl™ InCluso estos MisMOS rasgios S& Csaridn
enjovenes de clase medidismedia alta, quélucen fatudjes y prasenfan B
conductas~eerradas de grupo. Por olrd parte la sotrevivencia i o e
adaptaeion de ciertas culturas a nuevosNespacios, vian mastrancio - i
comportamientos y desarrollando conocimierfosNgue aunques se
mahneje un mismo idioma, el patron de comporfom/enfo (9lo=lel= 6 =00
una concepcion del mundo diferenciada.
14\,&':.;

Entonces cuando se mencione cultura, habria que referirse con un
amplio, sin restringirse solo a las €inias indigenas. Se debe incluir & ias cum?{cjs jftl J
los habitantes de paises y ciud@des modernas de Occidente, et fﬂu.sici’::wR e :

América, de Africay en suma, atodas las sociedades humanas. R
20




DFEIABIOLOGIAA LA CULTURA

=i NUestra propia diversidad a nivel genético es parte importante de
B Jia bicdiversidad del planeta. Indudablemente somos una especie
mugarticular. Una palabra sintetiza tal particularidad. Iacultura,
éﬁ‘!’ﬂi{ﬁg Puede ser complicado:~En_un intento.de definicion
r podemos decir que la cultura es el compartamiento fipicamente
Numo*ﬂo gue nos permite desarrollar lenguagjes, religiones, Ygeas,
creen®ias, costumbres, dodidos, instituciones, hefrenpiehtas,
fécnfcc_:rs, €erémonias, Modas, arfe,, Giencia, politica, ete,, La
_cuifura Ayr@ano es muy divessa.

Esta diversidad culturales parte y consecuencia aee
bi@diversidad, hecRo quie se puede intefreiar de dos
maperQs.\En primer lugar, si no hubiera habido una
hist@ria evolutiva de la biodiversidad como la que ha
hakide, tal vez jamds se hubiera des@rrollado una
eSpecie @@paz de producir cultdras=diversas. En un
sentiao restringido;”pero muy reql, nuestras culturas
son un producto de las confingencias evolutivas de
nuestro planetfa. En segundo lugar, uno de Ios mofivos
por los que aparecieron las culturas fue la distribucion
de los seres humanos, como casi Ainguna ofrq
espécie, o lo largo y.ancho del planeta.

{2 culfure desarrollada en cada lugar es una consecuenciaq,
enfre ofras cosas; ae las condiciones ambientales reinantes, o
cual es mas evidente en los habitos alimentarios y en el vestido.
P=ro también elmediotiene mucho que ver con el desarrollo del
lenguaje (por ejemplo, 10s matsiguenkas fienen __muchos
nombres para.identificar y diferenciar a las hormiggs, QUeE™en
iugares de ciudad'solo las llaman*hormigas") y de la réligion (los
montes y 10s rios son venerados en ciertos sitios y no en ofros). Por
supuesto, una parte sobresaliente deE\los ambientes donde se
iesarrollaban estas culturas eran 10s animales=iQs plantas y los
paisgjes vivos, es decir, la biodiversidad.

Aclgptado de: UICN - Sur, 2000."Smbiente y Desarrollo Sosteribie",
Herramientas de Capacitacion.

2]
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DIVERSIDAD BIOLOGICA
Y DIVERSIDAD CULTURAL

La biediversidad y los seres humanos estan intfimamente ligados desde varios puntas de vista;
desde’ g proteceion de cuencas para la generacion hidroelectricage energid, hasta la
satisfaceion delhambre y de la sed.

Pero hay conexiones.mds sutiles entre los seres FUmanos y la biddiversidad. En
primer lugar se puede hablar de unarrelacion de congihencia: 10s seres
humanos.somos parte-de la biodiversidad global, somos una especie masidel
arbol de‘la vida. Como tal formamos pdaite de las inferrelaGieres ecologicas
gue.se establecen en los ecosistemas, @ pasar de que pensemaos que nuestia
fecnologia yihuestra inteligencianos Ban colecado en una esfera superior.

Adapfado de: UICN - Sur, 2000."Amblente y Desarrollo Sostenible", Herramientas
€ Capacitacion.

"‘Dados los fuertes lazos q&giex/sfen enfn,gaf;_’?os
culturas y Ia biodiversidad, & nadie "éie:_pe__.__{. :
sorprenderle que los paises de megodiversidaa _ -
también destaquen en este aspecto. De hechd] ~N
fodo parece indicar que estos paises, ademas ' P
de-~bicdiversidad, fambién atesoran una™ (N,
cantidad importante de las culturas de nuestro -
planeta; quizd una parte r_zg__cj__s grande que en el

caso de la biodiversidad. ":'fll_\'?i#erme/er, Robles y

Goeftsch 1997: 32).
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LA DIVERSIDAD CULTURAL EN EL PERU

La diversidad cultural del Perd se explica a partir de tiempos
primigenios, de la ocupacion del ferritorio americano por el ser
humano y su largo proceso de desplazamiento y adaptacion a los
diversos pisos ecologicos, en la Amazonia, los Andes y la costa. "La
gran diversidad se remonta a épocas prehispanicas y tiene que
ver, enfre ofras causas, con la extension y variedad geogrdfica de
nuestro territorio. Esa diversidad fue por cierto reforzada con la
llegada de los espanoles y africanos en el siglo XVI, de chinos y
Jjaponeses en el siglo XIX, y de ofros confingentes europeos -
principalmente italianos, alemanes e ingleses- fambien desde el
siglo XIX." (Degregori 1999: 19).

Hace algunos unos anos, la diversidad cultural era vista comao un
indicador de afraso. Era una idea mundial; por ello se producen
ideas destinadas a colapsar la identidades culturales en el pais. "La
fiebre desarrollista se produjo precisamente cuando debido a la
expansion del mercado, Ia modernizacion del estado, las grandes
migraciones y la masificacion escolar, las diferentes culturas del
Pert enfraban en vertiginosos procesos de cambio y salian de los
compartimientos estancos en los que habian estado mds o menos
confinadas: "indios" en la sierra, "chunchos" en la selva. Si bien ya
desde los fiempos de Ricardo Palma se afirmaba que "quien no
fiene de inga tiene de mandingad", fue en las ultimas decadas que
la diversidad cultural se impuso anfe los ojos de los peruanos".
(Degregori 1999: 19, 20).
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ESPECIESY CULTURAS EN EXTINCIQN

el"favance de la

La amenaza que sobre la diversidad cultural y biologica frag
"civilizacién", se expresa en elthecho que estan desapareclé
alferando ecosistemas, y que algunas culfuras milenarias ya han
de la fazde laTierra o estdn a punto de desaparecer.

glesaparecido

En el caso de Ias culturas, sin embar@o, NoO es hecesario lque

llevando consigo. (fodo
biodiversidad, es decir,.suporcion gible.

También-. la diversidad biologica pierde, por
efemplo, cuando no es posible mantfener ciertas
variedades que se cultivaban gracias aQ esfos
conocimientos ancesfrales. Como parte de la
biodiversidad global, la especie humana fambién
pierde porque cuando des
desaparecen sus conocimie Q fraves de los
cuales se podrian haber nido medicinas,
alimentos o genes de suma rfancia. e un
punto de «vistapuramenteefico, toddse e
pérdidas son negativas. Si acepfamos que
diversidad en general es algo "bueno" desd uﬁ

punto de vista éfico, estéfico y practico, ton O
cualquier disminucion de la diversidad bioldgica

cultural se da un paso mas hacia un estado
homogéneo y sumamente 7igroso.
A

Adaptado de: UICN - Sur. ¥Ambiente y Desarrollo
Sostenible", Herramientas de Capacitacion. 2000.
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LA BIODIVERSIDAD AGRICOLA

La mayor cantidad de especies y variedades de cultivos alimenticios mas
comunes del mundo se encuenfran en los lugares donde estas especies han sido
cultivadas durante mads tiempo y con mayor intensidad. La mayoria y mas )
imporfanfes centfros de origen y de diversidad bioldgica del mundo estdn
ubicados en las regiones fropicales y subtropicales del planeta. Por su parte estan
relacionados con [os sitios donde, en la época antigua hubo mayor desarrollo de
la agricultura. Estos coinciden con las culturas mds avanzadas de la antigiiedad,
por ejemplo México, Colombiay los Incas en el Perd.

ADMPTADG DE: G, VELEZY M. ROJAS, 1998, "DEFINICIONES Y CONCEPTOS BASICOS SOBRE BIODIVERSIDAD".

. i"’j"ﬁ

RECURSOS GENETICOS

Todo material vivo que contiene informacion que le
permite fransmitir Ia herencia o sus caracteristicas
propias de generacion, que tienen valor y utilidad
actual o posibilidad de uso en el futuro.

Posee un componente tangible que se puede focar

(olantas y animales) y un componente que no se \
puede coger (conocimiento asociado), los cuales § ==
estdn relacionados y no se pueden separar. Incluye -
fanfo las especies silvestres como las domesticadas o
culfivadas.

—

ADAPTADO DE: G. VELEZ Y M. ROJAS, 1998. "DEFINICIONES Y CONCEPTOS BASICOS
SOBRE BIODIVERSIDAD".
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PAISES MEGADIVE

La categoria de megadiversidad se ha construido en funcigr,d di

LOS PAISES MEGADIVERSOS

r‘

2rsos factores,

LOS DOCE PAISES CON MAYOR
DIVERSIDAD CULTURAL

Brasil
Indonesia

Colombia
México

Papua Nueva Guinea
India

Australia
Madagascar

China
Filipinas

Indonesia
Estados Unidos de América

India

Republica Democratica del Congo
Mexico

Peru
Papua Nueva Guinea

Brasil
Australia

Ecuador
Estados Unidos de América

Venezuela

Filipinas
Peru

Malasia
Suddfrica

Colombia
China

Republica Democratica del Congo
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El Peru es reconocido como un pais de megadiversidad. Existe
en realidad, una esfrecha relacion entre la gran biodiversidad y
la gran diversidad de culturas. De los doce paises calificados
con mayor diversidad de culturas en el mundo, nuestro pais

ocupa el decimo lugar. Se enfiende que la cultura viene a ser
mediadora enfre el sistema natural y el sistema social, entre la
naturalezayla gente.

Sin embargo la diversidad cultural es vista como un obstaculo
para el modelo de desarrollo que impera en nuestro pais,
cenfrado en las ciudades mayores y en industrias de extraccion
como el caso de los minerales [oro, petrdleo) o la madera, por

citar soélo algunas. El ambito rural es solo un proveedor de mano
de obra barata, de materiales y productos agricolas para los
mercados de las ciudades. Todavia no se concibe un desarrollo
cenfrado en las mismas poblaciones rurales. Menos aun existe
la posibilidad de que las poblaciones indigenas puedan tener su
propia idea de desarrollo, el etnodesarrollo, basado en el

potencial de su propia herencia cultural, distinto del concepfo /)
del concepto del desarrollo occidental.

La idea de un efnodesarrollo se fundamenta en la herencia
cultural: los sistemas de clasificacion de plantas y animales
representan la ciencia indigena, los usos y manejo de recursos,
los confroles ecoldgicos, que conforman el sistfema de
conocimiento indigena; pero también los aspectos sociales: 10s
valores que alientan sus culfuras, el sistema de parentesco y los
grupos de frabagjo que permiten la colaboracion mutua y la
distribucion equitativa de beneficios.
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LA IMPORTANCIA DE LA DIVERSIDAD BIOLOGICA
Y LOS PELIGROS DE SU PERDIDA.

Los genes, especies y ecosistemas de la Tierra son el producto de mas de
fres mil millones de anos de evolucion y la base para la supervivencia de
nuestra especie. La diversidad biologica -es decir, la medida de la
variacion en genes, especies y ecosistemnas- es valiosa porque sus futuros
usos practicos y suvalor son impredecibles, porque la variedad o diversidad
es en si misma importante y mas atractiva porque nuestra comprension de
los ecosistemas resulta insuficienfe para determinar con certeza 1os
impactos que generaria la remocion de cualquiera de sus componentes.

La evidencia existente indica que las actividades humanas estdn
erosionando 1os recursos bioldgicos -que son los componentes bidticos de
los ecosistemas de uso real o pofencial para la humanidad- y reduciendo
enormemente |la diversidad biologica del planefa. Estimar las tasas
precisas de pérdida o incluso el estado de las actuales especies resulta un
reto en la medida que no existe un sisterna de sequimiento sistematico y
falta mucha informacion de base. En efecto, existe poca informacion
sobre cudles genes o especies son de particular importancia para el
funcionamiento de los ecosisternas, por lo que es dificil especificar hasta
que punto las personas estan padeciendo por la pérdida de la diversidad
biologica. En la medida que los roles ecoldgicos que desempenan muchas
especies o poblaciones fodavia son conocidos en forma parcial, la opcion
mads sensata es la de adoptar el "principio de precaucion"y evitar acciones
que innecesariamente reduzcan la diversidad bioldgica.




RETOS DE LA CONSERVACION

La situacion de pais megadiverso representa un nuevo refo en lo que
se refiere a conservacion. Tenemos como punto de partida que la
diversidad biologica y la diversidad cultural se encuenfran en
permanente interaccion y ello, en los tiempos actuales, puede ser
algo positivo pero fambién puede representar una grave amenaza.
La situacion de megadiversidad es algo que hay que mantener y
para ello hay que desplegar esfuerzos en cuanto tiene que ver con,
perspectivas a futuro, opciones y programas de desarrollo.

De primera mano las reservas de biosfera, promovidas por el MAB,
encajan con esta vision de conservacion. Partficularmente el Manu
es una muestra de interés en cuanto ala interaccion de la diversidad
biologicay la diversidad cultural.
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RESERVAS DE BIOSF

Son zonas-qué pertenecen a.ecosisternas terrestres o
costeros, para fomentar”y mostrar. una relacion
equilibrada entre la humanidaady el medio ambiente.

ombinagires funciones bdsicas:

e COnservacion, contribuyendo-Q la conservacion de
paisqgjes, ecosistemas, especies y diversidad
genética,

e Desarrollo;. fomentando un desarrollo humano y
econdmico que sea ecologica y culturalmente
sostenible.

e (Apoyo logistico, que comprende investigacion
cientifica, seguimiento, formacion y educacion
relativas a la conservacion y desarrollo sostenible a
escala/local, regional, nacion oal.

Estas funciones se organizan terfiterialment raves

de una zonifieacion especial. En el drea denomi

"'zona nucleo" dominan la funcion de conservacio
frecuentemente se consolidan sobre dreas natu l&
protegidas preexistentes, en la "zona tampodn o de
amortiguacion" domina el qpoyo logistico y en | O
'zona de fransicion", las actividades asociadas al C'
desarrollo sostenible. 9




\ ] % tH
) e EL HOMBRE Y LA BIOSFERA

(\ 'Reserva de Ila Bidsfera" es una designacion

infernacional de la Organizacion de las Naciones
Unidades para la Educacion, la Ciencia y la Cultura
N (UNESCQO) de zonas segun propuestas presentadas por

mas de 110 paises que participan en el programa: "El
Hombre y la Bidsfera" (MAB por sus siglas en inglés). El
MAB se infrodujo en 1971 con el fin de proporcionar 1os
conocimientos, las técnicas y los valores humanos
necesarios para mantener una relacion armoniosa
enfre el hombre y su medio. Las Reservas de la Biosfera
son la piedra angular del MAB al ofrecer una Red
Mundial de lugares para la investigacion cooperativa
orientada a fal fin. También han de demostrar los
meétodos necesarios para alcanzar los objetivos
establecidos para Ila Estrategia Mundial de

Conservacion.
‘ ) =y "’ ’
S
3 . FACILIDADES DE INVESTIGACION
B zonanu Rl ermmenTac
’\ZO N O DE AMORTIGUACION — [M]  VIGILAN @v
[E] EDUCACION Y GAPACITACION

=]

TURISMO Y RECREACION

W ) ZONA DE TRANSICIC
[ ]
™  ASENT, T oS
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RESERVAS DE BIOSFERA EN EL PE

En el Pert existen 3 reservas de biostera, establecidas todas el 1 de

1) La Reserva de Bidsfera del Noroeste.
2)La Reserva de Biosfera del Huascaran.
3) La Reserva de Bidsfera del Mand. ™\

ECUADOR COLOMBIA

El concepto original utilizadofen el Peru fue "...que las reservas de bidsfera son un
instrumento para fomentar y kelizar trabajos interdisciplinarios para orientar el uso y
manejo que le da el hombres@.SUs recursos ngiurales... se frata de dreas grandes con

sectores vedados naturales p@ra mant muestras delos reeursos .en estado
silvestre y sectores experimentales foresfs jcolas, ganaderos...; se frata de
qQpoyar €l desarrollo regional de manera ecologi ente racional a fravés de la

conservacion, educacion, investigacion, capagitqéien y la monitoria® (CCFF-UNALM,

1981).
O

Por ello, en cada reserva, la zona nucleo esta constituida/por un parque nacion
categoria infangible cuyas tierras son propiedad del Estado. Las res
se encuentran bajo el cq, 8 del Programa MAB de la UNESCO, fep
el Comité Nacional MAB, guya coordinacion esta a cargo del InstitutéNacional €@e
Recursos Naturales -INRENA del Ministerio de Agricultura.
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LGA)QES VA DE BIOSFERA DEL MANU

Se ubica al Sur Oes

del Perd, entre los departamentos de Cusco y Madre de Dios

(provincias artfambo y Manu). Fue establecida por constituir una de-las
muestras mas rese \vas a nivel mundial de los bosques fropicales. El Manu
es la mas grande Q as de bidsfera en la-Amazonia. Son nofables el

consernvacio @ usibosques, la diversidad de ecosistemas’y especies,
djversidad ct o €n donde se cuentan hasta poblaciones indl

' XS, Comité Local al rque Naeional del
Reserva de Biosfera funCIOng para f
de los pobla

lifar y “garan Q

Poblacion aproximada

Objetivos

Q. Manfener muestras osistfem
caracteristicos escogidos fzona ologicas
Qutosostenibles y guenten co arantia de permonencm legalypolitica.

b. Permitir y facilitar l&s. ' , SUS elementos

y procesos, asi como fambién los estudios aplicados que apoyen el manejo,
proteccion y uso apropiado de los ecosistermas que representa, a fraveés del
andlisis y la experimentacion. Igualmente, permitir el monitoreo de los
procesos seminaturales inducidos por el hombre.

c. Proporcionar facilidades para llevar a cabo actividades de ed ion y
enfrenamiento, dirigidos a_tod ectores del publico, a los lidergs d
comunidades y.Q los I s de (recursos cientificos en todos los
niveles.

d. Fomentar el uso de fécnicas @propiddas (actuales o pasadas), procurando el
adecuado.aprovechamiento @e los recursos naturales y culturales, a fraves de
una produccionéeficiente y sostenida.

€. Proponer e impulsar el desarrollo de Ias zonas ecologicas; @ fraves del estudio,
fomento y conservacion de técnicas ddecuadas @ cada region ecologica
particular.

f. Procurar la recuperacion o mejoramiento.ge Ios recursos y procesos naturalés;
asi como las fécnicas de aprovechamiento quéewpermitan restaurar /0 == . p
equilibrio en lugares donde este ha sido -o-esta-siendo- desfruido, pero que
son susceptiblesderecuperarse.

g. Guardar esfrecha relacion y mantener un infercambio activo
informacion con Reservas de Bidsfera establecidas en sisfemas
similares; y en forma global, con todas las Reservas de Biosfera, a fin
asequrar la existencid'y funcionalidad de una red coordinadax=(Pro Naturaleza,
1996:7)



LA-RESERVA DE BI

RESERVA DEL
ESTADO EN
FAVOR
DE LAS
POBLACIONES
NAHUA-
KUGAPAKORI

El Parque Nacional del Manu estd
considerade"'como uno de los maAs
grandes del*mundo y es una-muestra
representativa de Ila biodiversidad
amazonica. Es.el nucleo de la Reservade
Bidsfera del Manu.“Fue establecido por
Decreto Supremo N° 044-73-AG el 29 de
mayo 3 unQ superficie de
2

CN Tayacom

CN Yomybato

PARQ
NACIONALC

Debido~a' la variacion “dlfitudinal (200 -
4 000 msnm) presenta 14 zonas de vida.
Ello permite Ia existencia de una
admirable diversidad bioldgica. Las

, oy . , . Puesto de \
eolecciones bofanicas realizadas en el rio ; Sortel Gz
Manu han dado como resultado 3 228 % -
especies, 1 382 géneros y 249 familias.

Callanga
Como ejemplo se puede citar que, en un o

las Puesto de Vigilancia

que por.lo menos el 15% de
Qurquroampa

plantas del Manu sean nuew ra la

ciencia. Puesto ad ".:__.

Tono

Puesto dg}Vigilancia
Acjanacd

En esta drea se protege numerosas especies de fadia
importantes por ser endémicas o encontrarses
amenazadas. Se han_llegado a identificar 132
mamiferos (55 especi murcielagos, 13 especies
de primates)y 100 espegles de anfibios.




OSFERA DEL U

e

Estacion Bioldgica
Cocha Cashu

Puesto de Vigilancio,

Pakitsa

DEL MAi

UE  ~~
EL MANU

Puesto de Vigilancia
Shipetiari

/igilancia

ZONA RESERVADA
AMARAKAERI

#Orqueblogicos de

n el Parque Nacio
de_presencia h

| Manu fambién exi STigios
pasado;. son restos

efroglifos de P

La Estacion Biologica de, Cocha
funciona en el drea desge 1969. o]
actualidad reune la mejor base de dafos
ecologicos de ftodadl el tropico
sudlamet; Qlrededores se han
llegado a identificar hasta 860 especies
de aves, esto equivale al 10% de las aves
conocidas en el mundo.

Por sus excepcionales caracteristicas el
Parque  Nacional del Manu fue
declarado  Patrimonio Natural de Ila
Humanidad porla UNESCO en 1987, asi
es que infegra la lista de las areas
naturales mas importantes del mundo.

=4

Un elemenfo imporfanfe a .destacar en el Parque
Nacional del Manu, es Que denfro de e forio viven
grupos de indigenas amazonices, Matsiguenka,
piro,. yora o Nahua y Amahuaca;~fambien poblacion
andina Quechua.
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La Zona Reservada del Manu. Es la zona tampdn o de amortiguamiento
de la Reserva de Bidsfera del Manu. Constituye también una drea natural
protegida ligada en su administracion y manejo al Parque Nacional del
Manu. Estratégicamente es considerada como una sola unidad de
conservacion. Ha sido zonificada para el uso turistico. Fue establecida
siete anos después del Parque Nacional, el 26 de junio de 1980, mediante
Resolucion Suprema N° 0151-80-AA-DGFF en una extension de 257,000 ha
y con el proposito de preservar la flora y fauna silvestre y posibilitar
acciones complementarias de conservacion y la aplicacion de diferentes
fécnicas de manejo tales como el turismo, entre ofras alfernativas para el
uso sustentable del area.

ZONA RESERVADA
DEL MANU

E_

La Zona de Uso MUltiple representa la zon@ deatransicion en la Resenva de

mas articulada a las carreteras que lleva
los poblados cercanos al Parque Nacional d nu.fConsiderando esfa

liado el termipo
zona cultural por: Zo e Uso MUltiple; a suvez se ha subdividido en.Zo.
de Uso MUltiple Amazohico y Zona de Uso Multiole Andino, resp '

las caracteristicas sociales y ambientales de cada dreaq.

|
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En la Zona de Uso Mltiple Amazodnico se considera la subcuenca Pilcopata, desde el rio
Tono hasta €l rio Alfo Madre de Dios. También la Reserva del Estado en Favor de las
Poblaciones Nahua-Kugapakori establecida en 1988. Asimismo el territorio de la Zona
Reservada Amarakaeri que incluye la subcuenca del rio Karene (Colorado) y sus centros
poblados.

ZONA DE
SO

MULTIPLE

AMAZONICO

La Zona de Uso Multiole Andino abarca desde las cumbres limites del Parque Nacional a
los poblados de comunidades y terrenos privados de la cuenca del rio Mapacho hasta
la localidad de Bombdn. Esto es, gran parte de los distriftos de Challabamba y
K'cosnipata.

ZONADE |
[ING)
MULTIPLE
ANDINO
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En 1991, luego de "cinco falleres participativos
realizados por el Gobierno Regional Inka, el
Comité de Gestion y la FPCN (actualmente Pro
Naturaleza) con miras a redactar el Plan Operativo
para el Parque Nacional del Manu y a peticion de
los moradores, se decidio expandir y mejorar el
ambito geografico y la zonificacion original de la
Reserva de la Bidsfera del Manu. Ello con la
infencion de incluir nuevos espacios ferritoriales,
en las zonas de fransicion y de amortiguamiento,
en las cuencas del rio Alto Madre de Dios y del
Mapacho. Estas son las dreas en las cuales se
concentra la mayor parte de la poblacion y -por
fanto- donde se origina la mayor presion sobre el
Parque Nacional. El areq alfoandina esta bajo la
jurisdiccion del gobierno local de Paucartambo,
que solicito la expansion de la zona de fransicion,
denominada por los pobladores comao "la zona de
uso multiple", hasta la naciente del rio Alfo Madre
de Dios y hacia el vecino valle de Paucarfambo

-Mapacho" (Pro Naturaleza, 1996: 2,3).

|
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MAPA DE AREAS NATURALES PROTEGIDAS EN EL PERU \

ECUADOR

[EZIPARQUES NACIONALES
CUTERVO
TINGO MARIA
MANU
HUASCARAN
CERROS DE AMATOPE
RIO ABISEO
YANACHAGA - CHEMILLEN
BAHUA - SONENE
<.+ .~ RESERVAS NACIONALES
9 PAMPAS GALERA
10 BARBARA D'CHILE
11 JUNIN
12 PARACAS
13 LACHAY
14 TITICACA
15 SALINAS Y AGUADA BLANCA
16 CALIPUY
17 PACAYA - SAMIRIA
I SANTUARIOS NACIONALES
18 HUAYLLAY
19 CALUPUY
20 LAGUNAS DE MEJIA
20 AMPAY
21 MANGLARES DE TUMBES
22 TABACONAS - NAMBALLE
SANTUARIOS HISTORICOS
23 CHACAMARCA
24 PAMPAS DEAYACUCHO
25 MACHUPICCHU
ﬁZONAS RESERVADAS
26 MANU
27 LAQUIPAMPA
28 APURIMAC
29 PANTANOS DE VILLA
30 TAMBOPATA - CANDAMO
31 BATAN GRANDE
32 TUMBES
33 ALGARROBAL EL MORO
34 CHANCAYBANOS
35 AYMARA - LUPACA
36 GUEPPI
37 RIO RIMAC
38 ALTO CANETE Y COCHAS PACHACAYO
39 SANTIAGO COMAINA
40 ALIPAHUAYO - MISHANA
41 AMARAKAERI
 ALTOPURUS
:BOSQUES DE PROTECCION
43 ALEDANO A LA BOCATOMA
CANAL NUEVO IMPERIAL
44 PUQUIO SANTA ROSA
45 PUL PUL
46 SAN MATIAS - SAN CARLOS
47 PAGALBAMBA
48 ALTO MAYO
RESERVAS COMUNALES
9 YANESHA
#.:#%7: COTOS DE CAZA
50 EL ANGOLO
51 SUNCHUBAMBA

ONOO B WN =

e

——

COLOMBIA

S 4

BRASIL

MADRE DE DIOS

&

BOLIVIA

V£

CHILE
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LA DIVERSIDAD CULTURALEN EL MANU

Asi como el Manu es indiscutible y probadamente una zona de alferaiersiade biologica,
lo es tambien en el aspecto cultural. En toda la reserva de biosfefa Gonfluyen diversas
culturas, amazénicas y andinas. Se frafa de un hecho que data desfos primer@s fiempos.
Los-grupos mas tradicionales sobresalen por.su eapacidad de mangjar deferminados
pisosecologicos, en donde su cultura se ha desarrollado desde tiempos ancestrales.

Esta diversidad cultural esta definida por:

GRUPOS INDIGENAS AMAZONICOS.

Grupos en aislamiento voluntario o "sin contacto". Los Mashko Piro, 10s
Yora o Nahua, los Amahuacas y algun ofro grupo no identificado en el
Manu representan a los pobladores que no desean mantener relacion
con los vecinos. Por ello evitan focarse con ofra gente que no sean ellos
mismos. Se dice que la mala experiencia de haber sido violentados en
ofros tiempos los lleva a actuar de esfa manera. Ellos viven dentro del
Parque Nacional del Manu.

Grupos indigenas con contactfo esporadicc. Son
bdasicamente los pobladores que viven lejanas y no
organizados en una "comunidad Nafiva'. En el Manu
son una parte del pueblo indigena Matsiguenkd, Se
les llama con contacto esporadico porque e
cuando en cuando llegan Q visitar Q sus paisanos Cilie:
viven en las comunidades nativas. La zono e
Pusharo, las cabeceras del rio Cumerjali, del Fifiigiri
del Pinquén son algunos de los lugares que ocupan.

Grupos indigenas con contacto sostenido.
Se refiere a los pueblos indigenas que viven
organizados en ‘'comunidades nafivas"
reconocidas legalmente, en la Reserva de
Biosfera del Manu la mayoria cuenta con
ferritorio titulado.



GRUPOS CAMPESINOS

Las comunidades campesinas quechuahablantes pobladores de la
zona andina del Manu, definida por la cuenca del rio Mapacho.

LA POBLACION-MIGRANTE

Grupos de colonos. Es la gente venida a la Reserva de Biosfera del Manu procedente
de las zonas rurales andinas de Puno, Cusco y Apurimac. Muchos de ellos han
esfablecido cenfros poblados a lo largo de la carretera y en menor escala en Ias
riberas del rio Alto Madre de Dios. Otros viven en las capitales de las provincias de la
zona. Los mayores y ancianos mantienen las lenguas quechuaq y aimara. Es una
poblacion en proceso dindmico de adaptacion al medio amazodnico.

Grupos de mestizos. La gentfe nacida en la zona, en muchos casos
hijos de colonos, solo hablan el castellano como insfrumento de
comunicacion y sus patrones culturales son mads occidentales. Estan
arficulados con la ciudad del Cusco y reciben la influencia directa
de los medios de comunicacion masiva (radio y television). En este
grupo fambién se incluyen alos migrantes venidos de la costa.

EN LA RBM (PNM, ZRM Y ZUMAM Y ZUMAN).LA POBLACION TOTAL ES DE 1 1280
APROXIMADAMENTE SE ESTIMA QUE LA POBLACION. DE LAS SOCIEDADES
ORIGINARIAS ASENTADA EN EL PNM Y ZRM ES DE 4 040 HABITANTES,
DISTRIBUIDOS DE LA SIGUIENTE FORMA: 956 PERSONAS EN LA ZONA DE USO
MULTIPLE AMAZONICO, 1 500 PERSONAS DENTRO DEL PNM Y LA ZRM. SE
TIENE QUE TOMAR EN CUENTA ADEMASA LAS 2 540 PERSONAS QUE HABITAN
EN LA ZONA DE INFLUENCIA NOROESTE DEL PNM. POR SU PARTE LA
POBLACION D "GRUPOS CAMPESINOS" ASENTADOS EN LA MARGEN DERECHA
DEL RIO MAPACHO, HACE UN TOTAL DE 3834 HABITANTES, Y POR ULTIMO
TENEMOS UN PROMEDIO DE 866 FAMILIAS MIGRANTES QUE HABITAN LA ZONA
DE USO MULTIPLE AMAZONICO (RUMMENHOLELLER 1955: 109-112).

4]
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Siendo la Reserva de Bidsfera del Manu una instituciéon promovida desde afueraq,
representada bdsicamente por la administracién del Parque Nacional y Zona Reservada
del Manu (Instituto Nacional de Recursos Naturales -INRENA / Ministerio de Agricultura), la
negociacion con la poblacién local (poblaciones indigenas, colonos y mestizos), es un
asunto delicado y fluctuante (algunas veces positivo y otras no). La realidad es que las
perspectivas e infereses de cada uno de los grupos sociales, no necesariamente son
compatibles con los de una reserva de bidsfera.

LENGUAS QUE SE HABLAN EN“EL MANU

En el Manu existe una variedad.ae lenguas de origen amazonico,
dificil imaginar en.un territorio que no esta-densapaemteyooblado.
No obstante;el castellano, como en todo el pais, g5 la lengua
frapee=Er"gueehlales probablemente la lengua Wwgs hablada
despwés aelcdstellano,; el aimara tambien estisado enda zona.

En cuani® algcastellano, fiene sus variantes: andinQ y
amazonica, que {responden en primer.. lugar.-@--10s
migrantes-de la#egion andina.y en sequndo termino, a los
pobladores asentados permanentemente en la region.

El quechua se expresa.en sus multiples variaciones. Las mas evidentes
son-as de Cusco, Apurimac y Puno, usadas por los colonos andinos.
Cabe senalar que algunos indigenas amazonicos manejan el quechuq,
en particular varones, matsiguenkas y huachipaeris (Censo de 1993).

Relacioén entre las lenguas

Existe una relacion desigual entre las lenguas.
Tiene que ver con una situacion de prestigio,
que lo da el grupo de hablantes. En esfe caso
el castellano se impone sobre las demds, por
ser el idioma en el que se desarrolla el sistema
de gobierno. Por ello el castellano es mas
valorado que el matsiguenka, el harakmbut,
elyine o el quechua. No es extrano por tanto,
que en estas dos Ultimas décadas el proceso
de castellanizacion en la zona amazonica
haya sido bastante rapido; los nin@s, jovenes
y las propias familias de las comunidades
nativas prefieren hablar su lengua en el
espacio privado, doméstico, mientras que en
el espacio publico hablan el castellano.




DIVERSIDAD CULTURAL EN LA RESERVA DE BIOSFERA DEL MANU

IDENTIDAD FAMILA )
CULTURAL DE LA LENGUA LUNGUISTICA COMUNIDAD UBICACION
POBLACION
Pinquén, Pinquencillo
Panahua, rio Alto Madre de
Mashco Piro |Mashco Piro | Arahuaca En aislamiento voluntario Dios, deo. Yanayacu, rio
los Amigos, margen
izquierda rio Manu (entre
Boca Manu y Pakitsa)
Yora [Nahua] | Yora Pano En aislamiento voluntario Cashpgy O.”
Manu Chico
Amahuaca |Amahuaca Pano En aislamiento voluntario | Rio las piedras y Lidia
Alto Sotileja
Alfo Yomibato
Alto Cumerjali
Matsiguenka | Matsiguenka |Arahuaca En aislamiento voluntario | Rio Palotoa | Abaroa
Rios Pinipini, Nystrom
(Maestron) y Amalia
Rio Mameria
CN YOMIBATO Qda. Fierro
CN TAYAKOME Rio Manu
Matsiguenka | Matsiguenka |Arahuaca CN SHIPETIARI Rio Pinquén'y Alto Madre de Dios
CN PALOTOA TEPARO Rio Palotoa y Altfo Madre de
Dios
Amarakaeri ; Rio Alto Madre de Dios y
(ArakmbUt) Amarakaeri | Harakmbut CN SHINTUYA Shintuya
CN QUERQOS
Huachipaeri |Huachipaeri | Harakmbut CN SANTA ROSA DE Rio Queros
HUACARIA
Rio Alfo Madre de Dios
Yine Yineru Tokanu | Arahuaca g% ESIL/:A@ENLT és VALLES Desembocadura del Rio
Manu en el Alfo Madre de Dios
Quechua Runa Sumi Quechua 45 comgn/dodes Cuenca del Rio Mapacho
altoandinas
Carretera Cusco-Shintuya y
Colonos Castellano Romance 55 Cenfros poblados Rio Alfo Madre ge Dios

hasta la desembocadura
del Rio Manu

FJ S CAT I







CULTURA

La historia del término cultura empieza con la actitud de la sociedae
occidental moderna por entender las caracteristicas badsicas) de™1os
pueblos no .oeceidentales. De manera que los estfados moeernqs
desarrollaron un tipo de especialista -el anfropologo-que debia estudialy
comprender las formas de vida de los distintos grupos humanaos.

Hasta las tres primeras decagdas=a 0lo XX Jlos  anfiopdlogos
manejaron definiciones generalésy.de alguna forma home@genizantes
sobre la cultura, lo quedes obligab@'a enfrentar los estudios c@h i

rfarse, organizarse /so
Q uno Mismo en cuanto individ

Ofro concepto de cultura incide.en ‘el process ooumuiafiog
de conocimientos, forma de compaoamients v valones que
constituyen el legado histérico de/cudtiguiar grupo humanc.”
(Escobar, Matos mar, Alberti 1976: 33).

Las mds conocidas y populares definiciones de cultura fueron elaboradas en
paises anglosajones. El concepto de C. Kluckhohn -por ejemplo- insiste en que
"fodos los modelos de vida historicamente creados, explicitos e implicitos,
racionales, irracionales y no racionales, que existen en cualquier tiempo
determinado como guias potenciales del comportamiento de los hombres"
(Citado en Beals y Hoijer 1969: 262).

Se ha dado un cambio cualifaf
decada del 70 todas las d

nes del siglo XX, mientras que hasta ot
jones de cultura se basaban en i
desarrollo de la sociedad ernq, Ia idea cultura ha cambiadk:;
ahora se pone especial énfasi a comuni ion entre las cUlturas yen
la dindmica de larecreacion decada cultur funcion a su relacion con
ofras, Io . gue se denomina "interculturalidad".

Definifivamente se han dejado afras viejas concepcion q@ﬂ/en la culturc
como un_ conjunto de conocimientos © actividades, C
ennoblecedoras, © como la esencia particular de un p /[e)
reduce su comprension a aspectos externos tales como el fo 7la musica, ef
vestido, la comida, efc. Estos elementos desprestigian a la cultu
Ccomo una pieza de museo -como algo exdfico (algo raro y foraneo, pe
afractivo).

Lo que define a la cultura son los prozesos por los que pasa a fraves de la historia,
los cuales originan cambios en aspectos como el baile, la musica, la comida, efc.
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se enduentra en g espiritualidad
ohfigdalnadie a ser quien es; el i

La identidad cultural gporta senfido de
seguridad en simisma ala persona, por lo
que es y por el bagagje cultural que frae
consigo (autoestima). Ello

pueda relacionar igualifari
personas de ofro grupo culfural

e dicg tambfén que la.identidad cultural es a la vez
un discUso y un sisterna de valores simbaolicos, éticos y
esfaticos a fravés delos cuales una sociedad se miraq,
re:onoce y encuentra€lreconocimiento externo.

RELACION ENTRELAS CULTURAS )

Ao relacidon entfre las culturas es ofr
- avolucion. Se frata de un proceso : ok

tema en permanente
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ETNOCENTRISMO

Se dice que una cultura es effioceéntricaf cuando
considera que €s mas importante que’las demas y eso

palabras, una culf
insuperable en. co

Un ejemplo. de
descubrimiento
eftnocentrismo
condicion de [seres humanos-de los habitantes de estas
tierras. En fualidad no es que existan culturas
efnocentristGs ajulfrahza (aunque si hay brotes de ella)-lo
que es-mds sig fivo es que-la culturas mayoritarias
presenten sesgosefnocentristas en diversos aspectos de su
relacion con ofros grupos humanos.

INTOLERANCIA CULTURAL Y LINGUISTICA

Es una practica propia de qéientnaneja el poder, obligando
Q les individuos a guard
personas diferentes. Esuna s
ylajusticia. La prdactica de leranciq O comprender la
conducta'de los ofros y menos em‘ende%do individuo

es diferente.

sconder su condicion de
cion de gjercicio del derecho

h
Cuando se frata d im‘ﬁc?' cultural y linguiistica,
un grupo se ve f O fa no mostrar sus
manifestaciones culturales 'y a no hablar /e/@_
9em‘eoofro cultura que es la que manegja \d.e/r



A

ACULTURACION

Heise, Tubino y Ardito (1994) cuando hablan del proceso de aculturacion lo
separan en dos componentes que parecen iguales, pero que sin embargo
difierenentre si:

a) Infegracion

Integrar es incluir elementos de fuera, sin qQue pierdan sus
componentes particulares. Las culturas -por el contrario- desarrollan
serios infenfos por organizar estos componentes e infegrarlos dentro
de su mundo. Este modelo no es impositivo, ya que las culturas fienen
un gran margen de aufonomia a la hora de integrar elementos de
fuera.

b) Asimilacion

Es definida como el proceso por el cual una poblacion asume rasgos
culturales de ofro grupo humano -de ofra cultura- perdiendo en el
camino su propia identidad. Generalmente este proceso estd
presionado subliminalmente por una cultura dominante sobre ofra(s)
subordinada(s). Se produce que las culturas debilifadas o desgastadas
son atfraidas por elementos de la ofra cultura. El resultado final es que
las culturas son asimiladas por la cultura dominante.

Un caso concrefo es el de los migrantes qQue llegan a las ciudades y fratan
ade insertarse en ella. En su nueva realidad, los migrantes optan por ocultar
aquellos elementos que los desprestigian frente a los demas, generandose
algunos términos de desprecio -dentro del grupo- para ocultar su
situacion, como "el cholo que cholea". Ofro elemento comun de este
proceso es la perdida de distintos signos culturales propios como la lengua
materna, el vestido tradicional, la musica, etc. Pero no se puede culpar a
los migrantes cuando Ila situacion en el campo ya no colma sus
expectativas.Tienen que verse enfrenfados a una sociedad que [os
discrimina por no modular, escribir o hablar el castellano, en funcion a ello
deben comprar algunos simbolos de respeto social (prestigio) como el
finte de cabello, el teléfono celular, etfc., que a su vez implica un fuerte
gasfo economico que a duras penas pueden cubrir,

3
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CULTURA Y,CIVILIZACION

El" uso- comun, pero ‘equivocado, expresa 'que cUlfur@ es
sinonimo de desarrollo o de mejoramiento mediapfe Ia
ensenanza y la educacion. Un»individuo" "cullQ' { OgmaAs
propiamente "culfivado”, es aquel qQue ha-@d@eiro® uNgominio
de | ciertos campos. .especializadoss==gel conocimiento,
generalmente arte, musica’y literaturafy que fiene buenes
modales. A las person@s no fan bien educadqas en 4sfos
CQmpOos, O cuyos modales han.sido aprendidos en lafcalle en
lugar-de una sociedad refinada, se Qs suele denomingk
incultas." (Beals, Hoijer 1969:263).

La  identificacion de cultura con
instruccion y refinamiento es unaidea
bastante ‘difundida, Qque-tiene un
paralelo con la idea de civilizacion. El
concepfo parece ser el mismo. tan
solo se sustituye el principio de
civilizacion por el de cultura. Sin
embargo, en un contfexto mas amplio
podemos decir que "la culfura no esta
restringida qQ ciertos campos
especiales de conocimientos; obaicd
los.. modos de comportamiento
derivados de Ila esfera tfotaRde_la
actividad humanag." (Beals, _Hoijer
1969:263).-Bajo esta idea basica se
puede hacer extensivo el uso de
cultura a fodos los seres humanaos,
vivan donde vivan, cada cual con sus
particularidades y semejanzas.

Como co
la escuela



LA IZACION

El concepfO de civilizacion nace en Europa durante 10s siglos Xill y X1V
con elfesta laglt de modales, normas y - pafrones de
un principio la imposicion de modales no

ciales y menos culturales, fodos debia

) sfe afan, estaba €l jiferes por mejorar /o@
nes entre las pekrsenas en los Iug el nds {oj@ urridos comao
la mesa, el dormiterigrd € bano, efgl Postefioimente s fue
desarroflando “wpa présion paragestablecér, lo correcto y o
incarrecto;~infrodugierido de €sg manerq £arge. de prestigio y

discriminacion @ fravés de la ghiftision @e mensales W manuales
"Civilizatorios".

CIVILIZACION Y CULTURA

Para la anfropologia:
por dltimo, tambiénfe
mpottarse eh Y - _x . 38 ] civilizacion. Ningun
3 moderno considera la civilizacién
como cualitativamente diferenfe de
la cultura, ni hace una distincion entre
el civilizade y el incivilizado. Todas Ias
civilizaciones, incluyendo a Ias
grandes de hoy dia y de los tiempos
antiguos, no son sino ejemplos
especiales de cultura, distintivas,en la
canfidad de su contfenidofy g

complejidad de sus normas, no
cualita-tivamente diferenfes de Ias
culturas de llamados pueblos
incivilizados." (Beals, Heoi

o>
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INTRODUCCION

Amazaonia para iniciar su laborevangelizadora:-Adn
era la.época medieval’'e imperaba el ideal en el
pensamiento _religioso que puntualizaba la
oposicién entre cristianos y paganos. En esa ideq, 1os
indigenas eran considerados salvajes, pero podian
convertirse en "seres humanos" al abrazar la fe
cristianq. Las primeras misiones fueron establecidas
por los Jesuitas y los Franciscanos, que tenian la
misma propuesta ideoldgica y enseriaban diversos
oficios a los poblacores de la Amazonia. Esta
situaciéon se mantuvo por todo el periodo

Durante la Republica -si bien persistié el
la"evangelizacion frente al paganismo-
civilizacién'se hizo predominante. En
fanto los religiososs=como el Estado "~ peruano
utilizaren.. el sistema “educativo formal como
instrtumento de "civilizacion". "La primera escuela
para indigenasten la region de Madre de Dios fue
creada en 1908, cuando los dominicos instalaron Ia
Mision San Luis de Manu en la desembocadura del
Manu. En~colaboracion con patrones caucheros
castellanizaron a ninos de familia Matsiguenka, Yine
(Piro) y Ashaninka que estos habian reunido en los
alrededores de la mision.  Existi mbién un
infernado para los ninos cuyos dres fueron
obligados a frabgjar en puestos de Qcopio
distantes." (Cadillo, 1996).

¢ ecdcacion ha servido comeimstruriento de
explotfacion de Id fuerza de trabgjo de os pobladores
originarios de la Amazonia“y Ia castellanizacion ha
jugado en este «dmbito un papel importante. Estos
procesos de asimilacion y aculturacion promovidos por
los misioneros con el aval estatal también sufrieron
reveses. "En 1921 abrieron ofra mision ~~escuela en la
desembocadura del Palotoa para atender la poblacion
matsiguenka de la zona; sin embargo Ia labor misional y
educativa fue rechazada, produciéndose conflictos
violenfos con 1os misioneros y sus colaboradores
indigenas por lo que fue cerrada en 1926." (Cadillo,
1996). Este ejemplo demuestfra que frente a los infentos
de atropello, muchas veces los pobladores
reqccionQron con violencia.

iferenfes congregaciones religiosas tuvieron que

ameli fareas evangelizadoras, para. dedicarse a
labores sqait@rias y educativas. Sin embargo  sus
propu spetaron la fradicion cultural de los

oy
habitantes origin

dio en &sos eentr

Es asi como "la educacion que se
escolares se caracterizaba por unda

actitud Su e | discriminatoria con respecto a
patrones cul ropios de los jovenes indigenas,
llegando al extremo de impegli Q@ degieiomas
verndculos. A las nihas matsi por gjemplo, les
ensenaron labores tan Utiles le) nch opa"
(Misiones Dominicanas del Peru, 192 adijllo, 1996).



ISTIANISMO EVANGELICO

Al s catdlicos asentados en la Amazonia, se sumaron
desd seqgunda mitad del Siglo XX los misioneros de otras
conf gs (a0 quienes se des=designd como 2

como resultado de su frabagjo de casi 25 anos." (Cadillo, 1996).
El gporfe de esfe grupo fue minimo, ya que aqparfe de
infroducir la educacion bilingle, su propuesta no mejord de
forma sustancial la readlidad educafiva de los pueblo
originarios.
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GLOCALISMO

La experiencia demuestra que los esfuerzos
civilizatorios han fracasado a nivel mundial y que
es necesaria la participacion de los actores
locales de una forma determinante para alcanzar
el desarrollo. El desarrollo en si, es una categoria
abstracta que tiene un significado diferente para
cada sociedady cultura. Por lo tanto, Ias opciones
de desarrollo deben estar de acuerdo a la
complejidad de los problemas e ideas locales. Es
por ello que ahora mas que nunca se debe
producir el didlogo entre una propuesta local y
una propuesta macro, sintesis que algunos
aufores denominan "glocal'. Como un nuevo
paradigma "la nocion de globalizacién puede ser
desacertada en cuanto insinua la integracion
homogénea de diferentes regiones y estratos
sociales en el mercado mundial. La evidenciaq,
mds bien, indica la simultaneidad de procesos
integrativos y fraccionantes - o el "glocalismo",
ofro neologismo compuesto de dos palabras
"globalismo"y "localismo". (Huber 1997: 7). En este
contexto, todas Ilas culturas pueden ser factibles.
"Esta expresion de la diversidad cultural, es decir
la creciente auto-conciencia de las diferentes
culturas del mundo, corresponde al
desvanecimiento de la hegemonia occidental. Ya
no es posible concebir procesos globales en
términos de dominacidén de un solo centro sobre
las periferias; ésta es la época de la transicion
hacia el policentrismo en un contexto de alta
interaccién." (Huber 1997: 7). Todos estos procesos
no se producen unicamente a nivel global, sino
también al interior de los estados nacionales.




fepdencia igualitaria eRtres,Lulturas. Pog ello se

OPBESIO a copiar pafrones impuestos. El pro
QleLOroceso intercultural es el
ciones mas  equilibradas gen términos
' i€0s enfre las diversas
culturas que coexisten en el planeta. Para un pais
es la garantia de una democracia participativa
qQue reconoce la potfencialidad de todos [os
ciudadanos, desde sus diversas idades
culturales.

La ‘inferculturalidad como objefivo impulsa un
procesode entendimiento y concertacion;: para
reforzar los valores que sostienen la~cultura y
garantizar una adecuada interaccion.

La intferculturalidad no es una yormaQ, es un punto
especifico de la dindmica de la cu en su interaccion
con ofras culturas. La interculturalidad preci
veradadero encuentro entre dos culturds cambia a quien
participan de ese encuentro.




“E%EE' I El.reconocimiento de las etnias es
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RECONOCIMIENTO.A LA DIFERENCIA

% El reconocimiento a Ila diferencia_‘se
fundamenta en dos principios bdsicaes: la
dignidad humana y, el reconocimiento de
la diversidad étnica y cultural como un
derecho humano fundamental.

% El reconocinment® de la diferencia esta
ligado al derecho=del ferritorio, entenglicg
éste de mianera. de cémo lo concibertias
diferenteS™ ernias, a partir de su propia
cosmaowvision.

% El reconocimiento de la diferencia
implica reconocer Ias diferentes
formas de generar conocimiento,
asumiendo que éste no es lineal ni
rigido sino infegral y din@higo.

fundamental porque son ellas, y de
acuerdo con su propia
cosmovision, las que generan las
relaciones con el medio natural, la
biodiversidady el territorio.




@ Las diferencias culturales (mulficulturalidad) son Ia
base de Ila biodiversidad. Por lo tanfo, el
fortalecimiento, conservacion y defensa de Ila
biodiversidad conlleva a lareafirmacion cultural y
ala capacidad de digloge einterrelacion.

% El reconocimiento de la difereficiQ general &
derecho a sequir desdrrollando Ios
conocimientos en las “fermasfusuqles d€ Ias
comunidades, en unadinamie@ creativa interna.

] recemeeimiento de la diversidad etnica-

\ Culturah, deb€ “erfocarse ComQ=whd

esfrateqgia en las relaCiones nacionales e
infernacionales.

Finalmente, el reconocimiento de Ila
diferenciq, su validacion y vivencia, son
fambién. meecanismos de resistencia
frentealosprocesos de globalizacion y
homogenizacion que se estdn
promaoviendo @ fodos los niveles. En
esfe senfido el reconocimiento a la
diferencia es una postura politica J e
lo fanto 'nowse puede reducir ALuhd
reivindicacion ni a una posicion
meramente cultfurista.

TOMADO DE: DERECHOS DE LOS AGRICULTORES EN EL MARCO DE LA DISCUSION SOBRERECURS®S
FITOGENETICOS. DIANA POMBO, LUCIAVASQUEZ (INST DE GESTION AMBIENTAL - COLOMBIA).
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EL SHAMAN-Y SU IMPORTANCIA SOCIAL

En la estructura inferna @etloshgrupos ipdigenas
americanos la.figura del shaman representa la
columna vertebral de su cultufa. El es & mediador
enfre el mundo fisico ype do espitual. Es el
negociador geffastelagionesde reciprocidad enfre
el ser humanOyitg naturaleza. Es Quienfmantie va
lareligion defodo el grupo.

"Tanto entla co
ha dominado
PErsonq.co

pular como en IqQ frerarerercie fifica
imagen del~shaman como mistico, como
0s poderes. Esaimagen necesita un gjuste; el
shamdn es loulador de simbolos, que a fraves de un
sistema religioso - cual ocupa solo un nivel intermedio en la
escala de conoeimientos- logra asumirla funcion de un guia
social, politico y econdmico" (Helberg 4997);

La figura del shaman es ignorada, no tiene
importancia para la sociedad occidental,

desarrollo. La sociedad occide
sus modagelos, mal qjustados
local resultando daninos para |

blacion
indigena, pero también para Ia poblacion

migrante y el ambiente.

'La sociedad Racienal Q logrado enconfrar
la salida hacia " tercultural fructifero,
pero esta en nuests qcidad infegrar a |
pueblos indigenas a una sociedk

9 base en los declives de podeh, s en el
infercambio y en pactos sociales que garanticen
su infegracion politica." (Helberg, 1997)
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shaman es consolielar el poder local. Frente a ofras
instituciones so 3N "fiene en cambio
de su comunidad

condiciones. EI shamdh tiene que

[un de prdcticas y
representaciones que competen a la fofalidad del cuerpo
social. Conjunto de ideas y de practicas sobre el mundo y
su reproduccion, vision del mundo y reflexion sobre el

plano socigkeomo una verdadera institucion qu
I s€no alos.shamanes." (Chaumeil 1

En la actualidad -tanfo en la
Amazonia como en los Andes-
las practicas shamanicas estdn
siendo recuperadas. En la
Amazonia estas formas de
expresion religiosa se han
dinamizado,-lo.que’estd ligado
Q la¢ creciente importancia
atfribuida al conocimienfo de
plantas con valor medicinal.
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Aparte de comunicarse con fuerzas desconocidas, el shaman cumple
ofras funciones imporfantes. "La ferminologia en espanol para designar a
esfe especialista es variada e imprecisa: curandero, shaman, negro,
brujo, hechicero, vegefalista, ayahuasquero, se adopta tambien el
férmino inglés medicine-man." (Cardenas 1989: 176). Mientras que "en
idioma shipibo-conibo se emplea una sola palabra: Unaya, u Onayaq, para
designar a aquella personq, ... une sus conocimientos sobre plantas
medicinales y su capacidad de establecer contacto con el mundo de los
espiritus, a fin de alcanzar el restablecimiento de la salud." (Cdrdenas
1989: 176).

El shamdn es un médico general, poseedor de varias capacidades: "La
accion del Unaya no solo esta referida a la curacion de enfermedades
sino también incluye ofros propodsiftos como encontrar objefos robados o
perdidos, atraer la buena suerte para diferenfes aspectos de la vida
cofidiana, como: caza, pesca, relaciones interpersonales e informacion
sobre el futuro" (Cardenas 1989: 176). Cdrdenas no solo describe las
funciones terapedticas del shaman, sino fambién menciona ofros roles
importante que cumple denfro de la comunidad: "oor un lado es un
comunero mds en cuanto a actividades cotidianas y forma de vivir: tiene
mujer e hijos, una chacra que cuidaq, reqliza tareas de caza, participa en
fiestas y frabajos comunales ... Por ofro lado es el representante de Ias
fuerzas superiores, es portador y distribuidor de las fuerzas naturales,
inspira sentimientos alternados de respeto y temor, amor y odio."
(Cardenas 1989: 213).
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LA LITERATURA ORAL

eselcasede los

eblos indigenas amazonicos y an‘d/n
/

Los Harakmbut deciden muchas veces

asunfos de la vida cofi con
referencia a.su liter@fi ejan y
buscan..una respuesta. Si la hAay, es
tomada como un legado "los

anfigues"y una guia.

Existen distintos /tipos de fextos, y ofras fanfas
maneras de entenderlos. Hablando de los rela

de guerrq, un Harakmibout djo. "Estas hisfor/w
verdad. Historiasscomo el Huanamei [el mito de

origen harakmbut] tambien son verdad. Pero de

ofra manerq". Existen, | por anfo, distintas
maneras "de ser verdad". Esta es una expeti i

fundamental, que debe' orienfar foda nuestra
comprension de la literatura oral.



60

Enfre distinfas maneras de producir y entender textos -como canciones,
mitos, relatos sobre qpariciones de espiritus , reletess-historicos)
efnograficos, anecdotas de caza, efc. estan implicagds Qs aiferéncias:
Que Q su vez son las gue llegan a comprometer distintosisistemas e
conocimiento. Por esose habla de distintos discursos fel cienfifico,
shamanico, lirico, efc.). Llegar a.ecomprender el fextof[mito, cuento,
cancioén, poema,...) de una culfura_gjena a la peesirauede Aacer
necesario reconstruirlas reglas de ese Aigetrse: Y esgina fared dificil.

La oralidad es importante en las culturas sin escritura, porque
representa un tipo de pensamiento especial, que involucra toda una
concepcion particular sobre el mundo. "Malinowski ... ha comprobado
que entre los pueblos "primitivos" (orales) la lengua es por lo general un
modo de accion y no solo una confrasena del pensamiento," (Ong
1987: 39). En este marco, el cuenifo funciong coma Un producto oral
imporfante, Qunque no alcanza la frascendencic del mifo.

ADAPTADO DE: HEINRICH HELBERG CHAVEZ, 1998. "LITTRATU R4 Cazat",

[AMITOLOGIA

Los mitos son historias que presentan
los valores y las ideas en las quese
sustenfa una culfura o una parte’ de
ella, como una costumbre=en
particular. Los mitos son parte de Ia
literatur@ oral de un pueblo, junto
con las leyendas, relatos historicos y
cuentos. Todos forman parte de la
sabiduria de un pueblo. Estas
historias son memorizadas y con
frecuencia se recurre a ellas para
Juzgarlas cosas de lavida.
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I\%S EYENDAS

Mientras s mifos fratan de aspectos fundamentales de una
cultura, ¢ n la etapa de fundacion de esa misma-cultura,
del orden

"la naturele?d humana y mitad de naturaleza
aivina, y que por lo tanfo sirven de enlace o
infermediarios enfre ambas esferas. El héroe
cultural, es el persongje que
muchas .bienes: culturales (f
ado, entre ofros] y ensena
Iturales (uso de arefes, encantamientos y
ros). Un género literario distinfo son los cuentos
ra ninos,.que muchas veces son historias que
quian a los ninds a fraves de etapas dificiles de
lavida o que les fransmifen una ensenanza o

moraleja.
‘ § == N ’




FUNCIONES DEL MITO

Los mitos fienen muchas funciones enuna sociedad. Se
ha pensado que hablan de dioses y espiritus, pero eso g

principales, comopor.ejemplo de la reciprocidad. Pero
fambién pueden explorar aquello quesuecederia, sino

Para que sirven los mitos hay
qQue verlo en cada caso y
para cada cultura y eso
puede: variar, Las teorias
antropolégicas que
frafaron de enconfrar un
sola razon..para la
existencia de’ mifos han
fracasaao, porque siempre
se encuenfran ejemplos
qQue no encagjan con Ias
generalizaciones falsas.

7
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NGUAJE DE LOS MITOS

Es ifnportaptedamiliarizarse con el lenguaje de los'mitos. Si bien
frafen es de femas sumamente importantes para
una cdl @ricion de la humanidad, la creacion de su
cultura, ultura - naturalezQelQs reglas matrimonial
c@mo conaucir la relacion sociedgd”-jnaturaleza, 10s.wvalor

4
0 dm de una manera

sto sucede asi porque los
curanderos o shamanes quieren
presentar sus ideas de fal manera
que la gente las enfienda
practica: Pero eso no si
shamanes fengan ideas
no puedan pensar de manerq
abstracta y conceptfual. Todo o
confrario, 1os mifos se basan en
andlisis y-conocimientos muy reales
qeerca de sus culturas y su relacion
con la /naturaleza, pero usan un
lenguaje o manera de expresarse de

imaginacion-"de cuento", porq. S/
lorequieren sus propositos SOCIAIEss = e " ) ’
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LA NARRATIVA

Un recurso estilistico caracteristico es la
ilustracion-de un concepta. Por ejemplo, se
dice-que el paso del tiempo es como un rio,
en el que no se puede meter el dedo dos
veces en la misma aguas Esfo es una imagen;
no «€s /la descripcion de-la Iogica dJdel
cohcepto, con los criterios de<cuando..se
aplica y en queé circunstancia, como se mide
eltiempo, efc. Otro recurso.importante-de 1os
mitos es~la: presentacion de las meéetdforas
carqcteristicas de una cultura:-por ejemplo
QuUeNIQME]r se asocia conlomaloy lo Blan&Q
c@m/O bueno. Y por extension, lo alfo con'lo
buenowe€laro y lo bajo con lo ascir@ysnalo. Y
qsl se conforman cadenas’ de @3oci@ciones
qQue esfructuran~la experiencia h@mana,
desde el punto-de vista de una cultura
especifica.

En estos casos el gentido del mito
puede ser. que coinciglimos en el
uso de esfas imagenes y estas
metdforas, eso @@racteriza nuesta
cultura y es lo que €ompartimOs®Es
imporfante notar que en los Mites
una cultura no solo se caracteriza
por sus prdcticas econdmicas,
costumbres, efc., sino también por
la fantasia.
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parte social. Es por eso que los personajes o
'duenos' de Ia naturaleza establecen un
orden natural.

-

los mitos son parte de un sistema

hay que énfenderlo, primero-apartir del sistema de
fo shamdadnico. €s a partir de ese
sistema y de sus objetivos, que se entiende Ila misma
razon de ser del lenguaje mifico y:sus funciones.

LA DIFERENCIA ENTRE MITO Y Clﬁ?&)

La diferencia fundamental entfre mijto y cuento es -sobre
fodo- de grado. el mito refiere hech dos y de
alcance general que son importantes para ex
origen de una cultura, mienfras que.el cuento es un relato
con ideas mas concretas y temas especificos.







LOS MASHKO PIRO

PROCESO HISTORICO

Los Mashko Piro son un pueblo indigena no.confactado,
fambien designados como, en aislamiento Vol '
Estan asénfados en el inferior de la Zona Rese
Manu-y el Parque Nacional del Manu. "Histéricaghente
se tiene muy poco conecimiento de ese pueblo. Es de
presumir que los acontecimienfos sangrienfos de la
época cauchera en el rio Manu han causado. el
desplazamiento de los Mashko“Piro- haci@ dreqs de
fici donde lograron mantenérsel en
0" [Rummenhoeller 1997:76).

En 1980 fres mujeres (fres generaciones. abuela / hija/
nietaj)-NMash ro aqparecieron frenfe a“Pakitsa
(ouesto de vigilancia de guardaparques), dando
lugar a interprefaciones y especulaciones sobre su
cultura y las causas de abandono de su grupo. En
sefiembre de 1982 un grupo de Yine de Diamante
capturd a un adulto mayor y a un nino Mashko Piro, v.
los llevaron a su comunidad, dejandolos salir después
de algunos dias.

Los Mashko Piro hablan una len milar ala que
hablan<los Yine. Por ello se sume que essun
subgrupo Yine,.aunque con una‘identidad %‘
propia. Su .autodenominacion es desconoc

aQunque las mujeres aparecidas en Pakitsa se
llamaban asi mismas "Mashko". ﬁ

LO OlPiro comparten con los Yine

de D tfe la zona co(ﬁ‘ ida
entre el Pinquény e e Dios.
? Por esta razon siof%enf se

producen confactos istamientos
enfre infegrantes de ambos Qrupos.
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OR%%\II CION

Los Mashko Rirosno gonstfruyen casas ni practican la
agricultura, 1o puede considerarse como una
forma de adg@ptaci vida migratoria. Sin

Desde hace anos, los
festigos invisibles de
debotesenelManu, c
I0.que pasa fuera de su enforno social
y cultural. "Por causa de su
adaptacion, los Mashco Piro tienen un
amplio fterriforio a fraves del cual
migran anualmente para caz

secaq, de mayo a sefiembre, C
hayaltas concenfraciones
pesecado y amplias playas para
acampar y colectar huevos de
faricaya™(Shepard 1999.:5. En Garcia
1999:s/p).
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LOS YORA
PROCESO HISTORICO

Los Yora~se mantuvieron en aislamientovoluntario hasta 1984 gdefendiendo su
ferritorio contra foda infromisionsLos ataques confra indiviQuos ferdneos I8s servia
par@ obtener cierfos bienes;Como machefesy=haenQs) AlQunas herramientas
fueron-<conseguidas mediante excavacioness,en sitios donde sg habian
establecido los caucheros a fines del siglo XIX (Shepard 1995, en RummnenhGeller
1997:71); sinembargo entre 1980y 1981 se producen confactos con frabgj@dores
de laCompania Shelly el InstitutolLingdisticode Verano -ILV.

A partir-de “los.anos, 80 se produjeron-confact@s cén €olonos,
misiofierossfevefigalicos y cafodlicos), ‘migrantes y fraajadores
petidleros. Ynonde 138 efectos aaversos para los indigenas es el
defterioro déya salud y las altas fasas de'martalidad. Tenemaos que
"en 1982«ritrio un numero indefinido de indigepas aisladCs en un
atfaque a un bote a la Marina de Guerra" ( Wake'¥ 58?} More 1684,
enRummenhoeller1997.:71).

En _dos siguientes anos, los Nahua enfermos
deambularon entre los poblados de las cuencas del
Alto Madre de Dios y el Urubamba buscando ayuda
y objetos de valor. Fueron repelidos en las
comunidades nativas y exploftados
inescrupulosamente por mestizos madereros (Wahl
1990, en Rummenhoeller 1997:72).

ORGANIZACION

Los Yoras son conocidos por recorrer
un amplio territorio que se extiende
desde el Bajo Urubamba a los rios
Yaco .y Purls, en territorio peruano y
brasileno. Segun la historia oral, 1os
abuelos Yoras migraron hacia la
zona del Mishahua viniend@de 0s

de los anos 20 (Shepard 1999:33).

i 7 n
fributarios del rio Purus en la década
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Los Yora hob%ues interfluviales entre los 300 a 1500 msnm, en las cabeegeras y
quebradas de los rios Alfo Mianu, Camisea, Mishahua y sus afluentes como el Serjali, de las
Piedras, Sepahua, Pury rriforio abarca la parte noroeste del PN Manu y Ia Reserva del
jones nativas nomades Kugapakoriy Nahua.

Las familias tfienen chacras
qutoconsumo. Casi todos /os ho

Qzar, recolectar huevos
de tfaricayay platanos de sus antiguas chacras.

FRASES EN LENGUA YORA O NAHUA

A
| CASTELLANO YORA
Buenos dias. — Ma pedok/n
Buenos fordes _ Ma yonfopoke
| cComwomos’? ¢Min afa adémén? |
| ¢Comose /lqmo esta comunidad? ¢Da kasério afa adémen? |
| ¢Como se llama este rio? ¢Da faka afa adémen? |
| Me llamo Peqdro Rios. Efén adé Pedro Rios. |
| ¢Me entiendes? ¢Efen béka, min tapiabamén? |
| Entiendo. Tapia. |
| Noentiendo. Tapiaba. |
| Por favor habla mds despacio. FéEnamaxta yoifé. i}
| ¢Estdbien? ¢Damenshara?
| Estdbien. Shara.
| ¢Cudndovamos? ¢Afétian non kaimén? |
| Ahora. Iskaratian. |
| Hoydia. Iskaratian. _ |
: | Manana. Pédaba.
"""" | Bueno. Shanara.
| Malo. Chaka.

| AdiCs. En katanon.
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LOS’ AMAHUACA

La efnia Amahua@aq, para el caso del Parque Nacional
una de las poblaciones en
O NO se ha definido si
aRuacas o de algun

nacientes del rio E
viven en Sepahu

CASTELLANO AMAHUACA |
(Cémo te llamas? ¢Hau hdnu huira mi? |
(COMo se llama este caserio? ¢Hau hdnu huira na humda? T

{COMo se llama este rio? ¢Hau hdnu na hund?
Me llamo Pedro Rios. Pedro I’?/’os mu U-nu

¢Me entiendes? >ﬁ¢'/\/jkoo_ﬁ rauhohui? |
Entiendo. Nikaa muni u-cand |
No entiendo. Onatima mu U-nd |
Habla mds despacio, por favor. Yanimd yo'ioy |
¢Esta bien? ¢Sharaaré? |
Estd bien. Sharaamu-nu -
¢Cudndo vamos? Kutsatuya kdtira nd; kutsatiya Katakatsi huirand-kai. |
Ahora. Koshi. |
Hoy diia. Naréma. : |
Manana. Ojastipa

Bueno. Sharaa.

Malo. Iroma.

I

Adios. Mo'amu d ka'a-n




LOS MATSIGUENKA D

PROCESO HISTORICO

El. confacto enfre los Matsigenka y la gente apali
desde la época’incaica. . .Hay versiones.que senalan g
Matsiguenka llegarona ser “aliados de-les Incas.
Matsiguenka esta determinado por enca de
Urubambaq, teniendo conexiones e argenes derechas del
Ito Madre de Dios

Los ultimos infenfos de-penetra en territorio-Matsiguenka
fueron las haciendas cocalerasy-Qzucareras que perauraron
hasta fines del siglo XIX. Posteriormente los indigenas tuvieron
que sufrir la inhumana explotacion de ‘ecaucheros,
hacendados y extractores forestales y el embate de epidemias
que confribuyeron a disminuir la poblacion original de forma
dramatica.

Ya en elsiglo XX, los misioneros dominicos
se dedl Nn. a
Matsiguenka. Estable

embargo, los intentos defest@bleCerias
entre los Matsiguenka de
Madre de Dios no han prosp

7
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La poblaciop”™fotal del "pueblo Matsiguenka
abarca unasil.3)000 personas, de las cuales unas
1,800 habitan [ cuencasdel rio Madre de Dios. Se
les puede dividir engdos gran@es grupos: los que
usal la cashma roj@ y selepeuentran en la cuenca

del Urus@mba y los Matsigugnka del Manu que
usangushma planca.

MR-

TN
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EL TRABAJO EN [A.CHACRA

En los meses de mayo o junio elvaron Matsiguenka prepara elite
rozay quemarde drbolesy ramas, para cultivar inmediatame
suelo, ‘lo~dejan descansar por largos periodos como unQ esty
renovacion de nutrientes.

EnO mediante la
sQdo el

Ofegia para la

imienfo del bosque
ecyadamente.

CAZA

Esta actividad depende-de o abundancia de recursosy la
habilidad del cazador. Es una labor solitaria y silenciosa, que
requiere de conocimientos heredados de padres a hijos, los
cuales son indispensables para ubicar y atrgpar a los animales
en el menor fiempo posible. La caza esta restringida a
deferminadas epocas del ano, coincidiendo sus prohibiciones
con la época de gestacion de sus especies preferidas.

LAPESCA

Es un@ actividad que requiere del frotgwﬁhcomunodo de-un buen ndmero de
personas: El tipo de frampa depende de idad de peces que se quiere
afrapar y del nidmero de familias que se vi ﬂim ar. Se pueade ufilizar redes o
practicar la pesca con veneno como el or@ nque esto necesita-de la
participacion de varias personas.

Para pescar con barbasco hay que ubicar p. enfe la quebrﬁl
Qdecuado en funcié? la canfidad de agua y peces, extraér ra

barbasco, armar lasTsrampas y sacarlas una vez que culmintla fd&gd. Lu
viene la pesca en si. La dltfima fase consiste en ahumar los pesc O _salarlos
para evitar sudescomposicion, tarea en la que colaboran los hombres y mujeres.



SIemb araciop/del
J&ﬂd Qdapor

simbolo de celebracion, pero ademas se consume
diariamente sin fermentar antes de salir a frabajar.
Los Matsiguenkas le llaman "ovuroki'; [os yine "koya'.




MUESTRA DE NOMBRES COMUN
DE FAUNA EN Li 3’ UA MATSIGUENKA 7/
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m FRASES EN LENGUA MATSIGUENKA
CASTELLANO < MATSIGUENKA
| Buenos dic;s : AiAoVi, |
| ¢éComote //orﬁos? ¢tyarapipdita? |
| ¢Coémo se llama esta comunidad? ¢tyara opdita pitimira? |
|| F O N |

¢Como se llama este rio? ¢tyara opdita oka nia?
y . ¥ T B w .
Me llamo Pedrp'/?/os. . Nopaita Pedro Rios.
cMe enﬁego’es? (;A‘rio pikemdkena?
‘ R [ 4 -
Entiendo. Nokemdke.
> Y | AV 4 . .

No entiendo. Tera nonkéme.

Habla mds despacio, por favor. Tsikyanira pinidkera.

¢Esta bien? CArio kametitdke?

<
Esta bien. kametitdque
— ) | — —— -
¢Cuando vamos? (,‘Tyg/ noafantaquemparq?
Ahora. Maika.
A 1
Manana. _ Kamani. |
A 1
Bueno. Kametitdque.

|
r 4
Malo. z: Tera kameti. |
A d
Ados. Noata. |
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EL RiIO MESHIARENI

(MITO MATSIGUENKA)

Les contfaré del rio Meshiareni, el lugar en donde no se
envejece ni se muere:

Los matsiguenka de antfes no querian que existiera la muerte.
El chamdn de un poblado, despues de una mareacion con
ayahuasca djjo: vamos a las cabeceras, alli vive gente que no
muere y no conoce la vejez. AlQunos matsiguenka se
animaron @ movilizarse alas cabeceras.

Un homobre, Irimetio, llevd a foda su familia. Ellos llegaron a la
quebrada Savoroari. De ahi se fueron hacia las cabeceras. No
se podia, era dificil sequir, empezd a llover, reventaban
relampagos, fan fuertes que casi los quema a todos.

Cuando pasdé el mal tiempo continuaron su camino.
Enconfraron palos y pijuayo raspados con cuchillo. Ofravez Ia
lluvia, rayos y fruenos, no habia addnde ir. Se quedaron y como
seq hicieron su chacra.

Irimetio es el que escuchd del rio Meshiareni, el lugar donde
no se envejece ni se muere. Los que viven alli cuando ven que
estan envejeciendo o estdn por morirse se banan en el
Meshiareni, sus aguas dan vida, rejuvenecen. Irimetio queria
llegar alld, no pudo hacerlo. Después de un tiempo se regreso.

AMERICO VINARI

TOMADO DE: ELSA VILCHEZ, CENTRO DE INVESTIGACIONES DE LINGUISTICA APLICADA -CILA |

UNMSM. "TEXTOS DE LITERATURA ORAL MACHIGUENGA', 1993
(ADAPTACION: ALEJANDRO SMITHB.).
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MESHIARENI

Nonkenkitsatakotakerora kenkitsatagantsi ashi gara
akamaigai onfiri gara apisaritai, aataera Meshiareniku:

Pairani ifimaigi matsigenkaegqi. [kogaigake gara ofimai
kamagantsi. Impo Qino garorira kamaranpi irirori ikantaigiri.
Maika aroegi tsame aqigakera oyashiapageke itimapakera
ferira ineero igamane. Impo yogaigiri matsigenkaegqi ipin
fsaiganaka iaigakera oyashiaku niateni.

Impo yogari matsigenka jpaita Irimetio yamaiganakero
maganiro ijina intiri itomiegi. Ogari niateni opaita Savoroari.
Kantankicha iaiganake yagavagetanakero oyashiaku. Impo
okomutapaaka opariganake inkani ontiri ashirishirivagetanaka
karefi panikya onpofaiganakeri maganiro iriroegi  impo
avisanakera inkani.

Ariompa iQiganake iroro yagaiganakerora nigankipokiku
ineqpaakero osuroshitekitunkanira inchakii onfiri kurishite. Impo
oparigutanaa aqikiro inkani ashirishirifanaka kareti fyampa
inkenaige.

Ovashi yovetsikaigake itsamaireigi ifimaigake karqQ: yogari
Irimetio intitari ikemakotakerora Meshiareni
irogonkefakempame game ineqiro igamane. Infagati
Qgapaenpara inkaatae nia meshiari inpeganaenpd ananeki
irorofari ikoavetaka irirori ashi gara ineqiro igamane intiri gara
ipisaritai. Impo tera irogonketempaq ipigaa ovashi ikantakani
itimaigai.

) S CATYN
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LOS HARAKMBUT
PROCESO HISTORICO

Elterritorio tradicional de los Harakmbut se ubica entre la morgem

derecha del rio Madre de Dios.-desde sus cobeceros has‘fd'%*lo :}

desembocadura del rio Inambari, limitando ol Oesfe é%h Ia™ V 4
Cordillera.de los Andes. :9‘ _

-‘\"""".
Rl ¥

La sociedady.cultura de los Harakmbut estasmarcada por la

querra inferna que enfrentd a dos grupos subcu/fut;alas los
Pukirieri=y~los* Huachipaqeri. El pueblo Horamkt;zur esfo
eenformada@ondiferentes subgrupos.que hallan d/@fécfos | ;
PPOPIOS @OMO losgAMarakaeri o Arokmbuf Huachipaéri, b g
Joyoeri, AmaiWeri, Sapiteri y Arosoer/i "fdrrab/en existen
diferepeids respecfo a la cosmologia,* esfru‘bfurq =soeial y
anfiguamente en el corte de cabello y la p/m‘yr.o corporal.
'Las relacionespoliticas “enfre “las agrupaciones estaban
mareadas por periodos.de.guerras, pero también por ofros
de alianzas." (Rummenhoeller1997: 79).

La explotacion del caucho condujo
Q un auténtica matanza de los
pueblos selvaticos. Si bien todos 1035 %
subgrupos. Harakmbut no fueron ?;
impactados directamente por /QS
caucheros, la situacion provoocr‘
una guerra interna que Ios llevd o=
estar-extermin@ndose entre ellos:
los Sapiteri fueron derrotados y casi
aniquilados por I0s Huachipaeri, los
Toyoeri.-gente de las riberas que
vivian en-el rio Madre de Dios- se
desplazaron, huyendo de oS
caucheros, a zonas hoblfados por
otros subgrupos comot aLps
Amarakaeri y Huachipaeri. Esto



generd’unaifase de guerra tradicional entre los distinfos subgrupos Harakmbut que
durd hasta flhesdeylos anos cuarenta. Con la consfruccion de la.carretera de
penetracion Q' - -Madre de Dios que termind en la Mision San Miguel de
Shintuya se INiCigla £
de explotacio o' rolera desarrollado enlazonaentre 1973y 19/6.

= dOMINico r;
) diguel de loSwg
Mashcossem™lemgese -:_--:.o; gadura d o
Palotoq, trasliadand lasingfaiteione

1959 a la actual b/COC/on = a
quebrada Shintuya. ka Misidn.edntd en
algun'. momento jde r"i de 500
habitantes. El4 nuev o de
asentamiento TrOjO fconsigovarios
problemas de onvivencig e diferentes
agrupaciones: # deterlo, o _ge as
condiciones o’e vida por la alta
concentracion de poblacion, la
disminucion de Ila caza y pesca
disponibles en Ilas inmediaciones, Ilas
enfermedades contagiosas. La, politica
de la Misioén, que trafg dsgonbeer el
sistema de parentesco &b

de Harakmbut es de aproximadamente 1 100 personas. Hace 80 anos, este pueblo
conté conmasde 15000 personas y un mayor numero de subgrupos.
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ORGANIZACION"SOCIAL

La cultura Harakmbut ha organizado su sociedad en funcionia
siefe clanes, que vienen a ser como grandes familias, cada una
flene un origen explicado por un mito. La figura del padre es el
punto inicial para establecer las relaciones entre parientes.

ofras etnias. Es un nuevo proce adindmica intercultura

EL TRABAJO

Los Harakmbut siembran mds de 60 especies de
culfivos diversos. Destaca por ejemplo, la pina
(Ananas comusus) -de la que se ha reportado
alrededor de 25 variedades- y el mani (Arachis
hypogaeq).

La caza es la actividad mas importante del
hombre, fanto por ser considerada como la
fuent, Ys importante de proteinas como por
los asgectos sociales y misticos relacionadas
con la “Obfencion de la carne: distribuir
excedent arne enfre  los _.suegros y

familiares| aa io al hombre en su
comunid pesea individual—es.farea
con barbasco. Por os pr Q
encontrar animales de caza ef lo gc;?dores
de las comunidades, la pescasconsiifuye

principal fuente de proteinas.




servicios de alimentacion.

s £ 5

dernas" de las CCNN Harakmbut del Alto
extraccion de madera (Shinfuyq,

—

RESERVA COMUNAL AMARAKAERI

La necesidad de establecer reservas comunales fue planfeada
originalmente por parte de las comunidades nativas Harakmbut de
Madre de Dios en el RIMANACUY de Pucallpa en 1986.

La Federacion Nativa del Rio
Madre de Dios y Afluentes
-FENAMAD en su VI Congresor
(Nov. 1989) solicitd la creacion
de la Reserva Comunai
Amarakaeri, en las cuencas de:
los rios Ishirioeé, Oandakoe,
Mberohoe, Karene, Oasorokoe y
alto Pukiri, colindante con Ias
Comunidades Nativas Puerto
Luz, San José del Karene,
Barranco Chico, Shinfuya y
Diamante, ademdads de Id
comunidad Boca Ishiri por
reconocerse en ese tiempo.

AL AMARAKAERI

i ‘1-\__‘
{ 4:"?}“""‘\\1 \ RESERVA
COMUNAL
8 ﬁ,f TR
3 T,

s s
r ""1_._ . :.I':'.-I-.'
<" ]
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La Reserva Comunal Amarakaeri se ha convertido en un proyecto. El
mismo que estd pasando por el previo establecimiento de la Zona
Reservada Amarakaeri, recientemente esftablecida de acuerdo al
Decreto Supremo N° 028-2000-AG (07.07.00). Este la declara sobre
una superficie de 419 139 ha. Una vez realizados 1os estudios fécnicos

se podrd declarar: Reserva Comunal.




MUESTRA DE NO
DE FAUNA EN L
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q FRASES EN LENGUA HARAKMBUT
[ Y

CASTELLANO HARAKMBUT
_ P —— ¢

Buenos dias. Ome'a'te. |
Buenas Tordes O'sika'te. |
¢Coémote //omos7 (Wendik yaé? |
c,Como se. /Iomo esfo comun/dod’? dlyoméndik yaé? |
(,Como 5e. /Iomo esfe rio? éKenwawé méndik yaé?
Me /Iomo Pedro I?/os Ndo'eo’n‘ wandik Pedro Rios.

f? I H A 1 {1~
{Me enf/endes Meng!)o /hr/o.p_oe ‘no'o ednwaqja.
Entiendo. lhnopoéy.
No entiendo. Nopoévze ey.
Por favor habla mas despacio. Natinda )/oo'.

\ > 4 . N

¢Esta bien? Wengo Wgndo'k o'é..

Estd bien Wandakoé. D{

¢Cudndo vamos? _ Menoka o'wa.. '

Ahora. _ Oinda. _ |

Hoy dia. Oinda. ] |

Manana. QE'W@ fe. _ |

Bueno. Wandak 0'é. |

Malo. Ndawe' 0. |
|

Adlos. Ihwa'ndey.
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NUESTRA TIERRA

Nuestra tierra, no solo es tierra, es rio, es bosque, es suelo,
es clielo donde vuelan los guacamayos que nos hablan de
ofro rio en ofra vida. Alli estd el Huanamey, el padre de
fodo el monte, sipuedes treparlo y llegar arriba, seras feliz,
pero no es facil llegar. Depende de como fe comportaste
cuando vivias enfre el bosque, el agua y el fuego.

Nuestra tierra, la que nos dio el Huanamey, no dejard de
ser nuesfra aunque la gente de afuera le haya puesfo
ofros nombres a nuestros rios... y a pesar que NosSotros ya
no tengamaos nuestras viviendas alli... ElKarene, ahoraes el
rio Colorado; al Ishiriwe le dicen Shilive...; el Oandakwe se
ha convertido en rio Azul; al Mberohwe, le llaman Blanco;
al gran Arasa ahora le han puesto Inambari. Por la Virgen
Maria ahora le laman Madre de Dios al extenso E'ori de
NOSOTros.

Karene es el rio de los Harakmbut, por eso su nombre: es
nuestro. Oandakwe es un rio que ofrece lo que tiene;
Mberohwe es un rio de aguas limpias, Arasa es el padre
de todos [0s rios.
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OREKGNDARI

Orekgndari, wandariyonda ewe oe, oe wawe,
dumba, sorokg, kurungk nekey omabodhika
keyoken'a monapakkikane nonda we'ey owewewekg )
enma'e. Keyo oefa Wanamey, dumba'egn wanfopaq,

imemeapetf, mempeyo yawe oe eyato.

embewigta epaknayo kutayo eyatota, dadfenda D
Monin'eikame ino'eppo dumbayon, we'ey fa'akchon.

Orekgndari, Wanamey'a boyokkuyatenin, oregn
ounwawapo, non arakmbuf, echakpi adidkayapo
oro'a emachikkae wawatqj, oroekwetqj... oro foewe
e'epi jat keyo... karene, hoyda Colorado did, Ishiriwe
ewa'a Shiliwe... Wandakwe ewa'a Rio Azul, Mberowe :
ewa'a Blanco, Arasawefoneta onwauyate Inambari. 'j
Virgen Maria, kenta ewa'a Madre de Dios (Diosen'nan)
orekg oriwetonetqy.

Karene'we oe Harakmbutf'en, konin'‘epo edidka,

wandakwe katenbadapi ofo'e, mberowe we'ey

irigda, Arasawe waterewenda, waoj emanpaepa. =f
.‘a’
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LOS YINE DEL MANU

A los Yine se los hawconocido con el apelativo de
anos ellos han definido su auténtica.denominacion: Ying (ser hdimano,
en fraduccion al castellano), reClamando el derechg@’de ser llanados
de acuerdo a sus patrones culturales.

PROCESO HISTORICO

Las primeras notficias que se tienen de los Yine, Vi

gente sociable, buenos navegantesy "mas civilizados" que ofros
grupos;como Shipibos, Conibos, Campas, ...

Se dice que los Piro - Chontaquiros (ancestros de 1os actuales
Yine), mantenian relaciones de intercambio de valores con los
Incas, en la zona del Pongo de Mainique, para esto antes

reqlizab rrerias en el Alfo y Bajo Urubamba, saqueando
poblado§ Matsiguenkas (A. Camino); aunque también se habla
de infer io pacifico teniendo como unidad de valor, moldes

de sal, s del Cerro ?e la Salen el Gran Pajonal (R. Alvarez).

En leractualidad los Yine viven en comunidad opan/ adas: en el

Alto Ucayali, rio Cushabatay; en la cuenca del Bajo Ugub a,enel
rio-Alfo"Madre de Dios (CCNN Diamante e sl w;/ s). Ofro
cre.

subgrupo Yine son los Manchineri, en Ia zona el r. Existen

diferencias dialectales enfre los Yine del Urubamba, del Manu y los c—
Manchineri, pero no son Qs/gniﬁcoﬁvos; Si por el contrario con lo V
Mashko Piro (Smith: obs. pefsonal).

88



Anfiguamente el Manu fue ferriforio Yine, de alli que denfro.de los
yinehablantes se les.llame: Yine Manu-Gajene (la genfe del Manu). Fue una
ZonQ comp@riieid.con.ofros grupos indigenas, probablemente con Harakmbut
y mas reclenfergente con los Matsiguenka: muchikawa nomatsanu gi wa
satukla, wixa ghole = Qatiguamente los matsiguenkas no eran diferentes, eran
nuestros parientes [(Anita Zorrila: com. pers.).

Historia" (1944), menciOna Jdestemsin \QLiff i pr—

momento as relaciones de Rlfzcarrald conjes=¥ge L
del Urubamba y cémo es que con elloslegan a iasy '}
cabeceras del rio Manu, cfuzande el varadera ojv
istmo de Fifzcarrald y cuenta que gl llegagabManu &f
primer poblado nativo qée encyentran es uno ae ios
Yine. 'El mismo mencigna que heailler=tespues un
poblado mezcladoN\defYines “¢on _MNashkos
(éHarakmbut?). S

PRODUCCION

Las actividades produciies, estan
basadas ‘en la agricultura fyuca,
pldtano, maiz,+porotos, mani, cana
de azucar, zapallo, algodon,...),
junto con Ila caqza, pesca,
recoleccion y crianza de animales
menores. Enfre los Yine, el rol de Ias
mujeres es equilibrado, hay casos de
mujeres Que participan en la caza y
pesca en el CN. de Diamante. Las
actividades lucrativas son el empleo
como. "moforistas" entfre Shinfuyaq,
Boca Manu y-Boca-Colorado, y la
extraccion. demadera.
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ELARTE DE LOS YINE

Los Yine mantienen lafradicion de un arte que se expfesa a ftraves

FRASES EN LENGUAYINERU TOKANU

CASTELLANO YINERU TOKANU
| Buenos dias. Kigler goyechnokawua.
| Buenas tardes. Kigler kayi.
| {Cdmote llamas? ¢Klu giwakyi?

| ¢COmo se llama esta comunidad?

¢Klu giwakni tye pokchi?

| ¢Como se llama este rio? ¢Klu giwakni tye gapga?
| Me llamo Pedro Rios. _ Pedro Rios giwakno.

| ¢{Me entiendes? _ ¢Pumatiemno?

| Entiendo. Numatiemyi

| No entiendo. Ginumatiemiu,

L - |
| Por favor habla mds despacio.

igleko pyanumsatanu.

| ¢Estd bien? ¢Gige kigleru?

| Estdbien. Kigleru.

| ¢{Cudndovamos? ¢Giklu gayanu? _ |
| Ahorq. Xani. _ |
| Hoydia. fye gogne.

| Manana. Yachkawa |
| Bueno. _ Kigleru.

| Malo. _ Gikigleru.

| Adids. Nyatka. |




MUESTRA DE NOMBRES COMUNES
DE FAUNAEN YINERU TOKANU

| MAMIFEROS
y NOMBRE
NOMBRE CIENTIFICO NOMBRE EN CASTELLANO EN VINERU TOKANU
Cebuella pygmaea leoncillo waylama
Aotus trivirgatus musmuqui myamru
Callicebus moloch moloch focon kwaga
Callimico goeldii pichico negro mchir-saplo
Saguinus fuscicollis pichico chiprolo
Saguinus imperator pichico emperador Kyishlu
Saimiri sciureus frailecillo puseri
Cebus apella machin negro chkotu
Cebus albifrons machin blanco kletu
Lagothrix lagothricha mono choro katsunalu
Ateles paniscus maquisapa mchira
Alouatta seniculus cofo mono kina
Pithecia monachus mono guapo kwagkatsunalu
FPanthera onca oforongo mgenokiu
\ Tapirus terrestris sachavaca Jjema
e Tayassu pecari huangana givalu
= Tryassu tajacu sajino mirichi
[' Muzama americana venado colorado kshoteru
Hydrachaeris hydrochaeris ronsoco gipetu
Feachelone denticulata motelo knoya
| AVES
p NOMBRE
NOMBRE CIENTIFICO NOMBRE EN CASTELLANO EN YINERU TOKANU
= _,; Ara macao guacamayo peruano polero
> ' Arag ararauna guacamayo boliviano polta
Ara chloroptera guacamayo cabezon pamlo
Amazona farinosa Aurora gapro
Mitu mitu paujil glyeka
Penelope jacquacu pucacunga fotumta
Aburria pipile pava campanilla kanalu
Cairina moschata pato gopshi
Harpia harpyja aguila arpia fsru pakcha




@

COSTUMBRES DE LOS YINE ANTIGUOS

Te voy a contar de las costumbres de los yine. Asi Somos nosotros 10s yine. Aunque
ahora yano como antes, pero en mininez yo vivilas costumbres que te voy a contar.

Todos los ninos debian ir a banarse al rio, muy temprano, cuando recién va a salir el
sol. Ya estaban levantados con el primer canto del gallo, listos para ir al rio.

De regreso se sentaban en la casa y eran aconsejados por 10s mayores, para que
fengan buenos sentimientos. Algunos dias no era asi; después del bano, les invitaban
bebidas preparadas con hierbas. Era para hacerlos cazadores con buena punteria.
Todos se banaban en el rio muy fempranito y algunos tomaban hierbas. Lo mismo
con las mujeres, niNas y jovencitas.

Primero a banarse al rio, luego fomar las bebidas de hierbas mientras la luz del sol
iba alumbrando y después todos a frabajar.

Asi lo hacian fodos los dias. Los ninos eran aconsejados para que tengan buenos
sentimientos y disposicion para el frabgjo. Tomaban bebidas elaboradas a base de
hierbas para ser fuertes y excelenfes cazadores.

Pero eso no es fodo. Si ellos no fornaban las bebidas de hierbas no serian fuertes;
andarian débiles sin poder levantar peso. Por eso ftomaban las hierbas, para que los
ayudara. Algunos preferian las hierbas para ser fuertes. En realidad hay hierbas para
muchas aplicaciones, para favorecerte en lo que quieras, fe dan su poder. Aunque
no seas grande puedes ser fuerte.,

Los yine no somos altos, pero podemaos levantar cosas pesadas. Los antiguos eran
mas fuertes porque ellos no dejaban de tomar las hierbas. Ahora las usamaos, pero No
como anfes, solo las fomamos de vez en cuando. Los antiguos lo hacian seguido.

Si eras joven debias hacerlo diariamente en ayunas y fambién despues de cada
comida, hasta que fu desarrollo hubiera terminado. Asi fe hacias fuerte y podias
cargar un palo muy grueso y pesado, aunque fu cuerpo no fuera grande. Ademds
cuando luchabas no fe ganaban.

Esa parte de las costumbres de los yine antiguos te he contado, ahi termina mi
festimonio.

JUAN SEBASTIAN P ETENE

(TOMADO DE "THE PIRO (ARAWAKAN) LANGUAGE, ESTHER MATTESON 1965 - TRADUCCION: ALEJANDRO SMITHB.)
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YINE GIXYAWAKA

Xani yine gixyawaka pirana nunkakletanu. Wane rixa yine. Wa xawakni gi
wane wixatkana. Gita maturewatini wanewalu.

Wa mturune psolu prikako kawkaakana. Psolu prikako goyechnokawa.
Yanumatatka gaxawripa komyekatkana mtfurune. Muchinan-gapka
kawjishkatkana.

Runatkana. tuplakaakatkana. Ruykotkatkana kshinikanu rixinrionQ. Pa
prikamnunanuka gi wane rixa wa muchinanu kawna, ga wa wane rixini wa
kshanaga, kshana ruratkana. Kapkalemenu. Pimrineko gichkomenu gira.
Pimrineko kawaprikashata. Ga wa suxone pixka tixa, maklojine, wa
mturone.

Muchinanu kawjixkatkana. Wane ruryakatyatkanaq, ruykoprikatkatkana
rumrerekinpotunanukotka. Wanekiu yinuwaka kamrurewletatkana.

Wane rixgognenafna pa prikamnunanuka. Ruykotkana wa mturune
kshinikanu rixinripna. Kshana rurna pa prikamnunanuk-koxa. Gichkomenu
gawa kapkaklemenu.

Wanepnute wa safu pirana. Ga wa kshana migjetu gimanaa gi gima
gichkonru. Gi gima ginoluko gi rumkata koschekleta. Wale chinanu wa
kshana rurjetna, gichkomenu Qa wa kapkaklemenu. Giyagni wa
pimrineko gichko, kshana gerune. Ptowru kgiraklerune. Wale
gapikamuchkonutna. Gimka tsrunni, seyni gichkona.

Gimka tsruni wa yineru, seyni Qinolu rumkata koschekleta. Pnutgimnina wa
fsrunni, kshanga girachine. Gawa xawaknitka ptsotsotaqji rurjetluna. Giwa
gixkata rurga, pa katapje. Gawa muchikawa tsrun-gimni psolu prikako.

Ga wa safr-gima makluje rixini, psolgogneko. Wale gimako rujifgata
ralixinpotunanuko. Wale gimni gichko. Trsu gagmun-gima koschekjeta. Gi
gimamka tsruni. Ga wa yagotkakinkox-gimni, gi gima ruyaglukakna.

Walepje nunkakletwa xani. Seyokatka.
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LA CULTURA QUECHUA EN EL MANU
PROCESO HISTORICO

LOs ancestralespobladores de la cuenca del rioMapacho fueron conguistados por Ios
Incas; quedando asi infegrados a la cultura. Inca. Esta region gfue denominada
"AntisuyQ", zona imporfanfe comao-productora-de hgoja de,cacay Cuando loshincas
iniciaron sus entradas ala selva, 1o hicieron desde la @ctual provincio de Paucggfomtj;%

o,
Durante la conquista los'espanoles ocuparon la zona poco desp.gé':s
de su-llegada a Cusco (15636)..Crearon.repartimientos y funﬁaron
Paucarfamboe-.como pueblo principal. Las encom/enc;jos |2
posteriores-haciendas se hicieronsimportantes por llas p/onfoc“lf@néfé" ”
de.eeeq, cagdide azucary la produccion de algohdl.Afines delsiglo f
XV exiensas Greas de la cuenca del Mdoacho-quedaron en monos{f:_i ?,f.';:'-’
de [alglesig si€ndo arrendadas A 1es canResinos:-Los hacendados se
dividigron el territorio de acuerdo a lasquebradas,

Duranté la época. republicana, los pueblos de la region se
asentaron en la cuenca alta, media y baja del rio Mapacho,
siguiendo una distribucion éfnica particular: En la zona alta
vivian indigenas conocidos como "montes"
(aproximadamente desde Pilco, Chimor, Bom Bom, Jesus
Maria, Televan, etfc.). Esta division se manfuvo hasta la déecada
de los anos 60, cuando se reqistraron algunas reagrupaciones
efnicas. Todas estas divisiones subculturales son conocidas
COmO comunidades campesinas.

Con' larReforma Agraria dergobierno del Gral. Velasco, Ias
poblaciones diferenciadas g@0r su cardcter étnico, fueron
convertidas en "comunidadescampesinas”.

En el ambifo de la Reservd de [g Bidsfera del Manu, Ias
poblaciones Quechuas se hag organizado en comunidades
altoandinas, posesionarios alteandinos ymaigrantes en la zona

amazonica. i

En el interior del Parque Nacional del Manu, el dnico asenfamiento con poblaotéﬁ"bf%mo es

Callanga. Existen problemas entrgla poblacion y la administracion del RN Mahu por el ugo del

suelo y la prohibicion de la ganaderia extensiva en pastos naturales (lo quésegquras fradiciones

quechuas, limita su propiedad sobre la tierrq). La poblacion Quechua en la RB Meanwudiene un tofal
o 4de aproximadamente 7,500 habitantes.



En la cultura
determinado

Q el frabgjo y el uso de la fierra esta
relaciones de parenfesco. Estos lazos de
e de obligaciones sociales que estan
. Por efemplo, las tierras deuna
uenfran distribuidas denfro.del

lenfo del grupo

familiar es mediante Ilas relaciones de
compadrazgo. Estas amplian en gran medida
la cooperacion entre las diferentes familias.

R ES DE RECIPROCIDAD

La "minka", el frabajo.comunal para la construccion de obras de
utilidad social (como-eaminos y puentes). El "ayni', frabgjo
colectivo parabeneficiode un miembro de la comunidad ([como
la consfruccion o el-fechado de una casay). Estas representan

importantes.

i refacion del ssr humano con la tierra también se
muanfiene Con reciprocidad, a fraves de ritos religiosos. La
tierra, Pacha Mama, y los"Apus" (cerros) representan la
fertilidad, la vida y-la profeccion. Se le agradece por fodo
lo quée dan refribuyéndole.con ofrendas ("pago alatierra').

relaciones de cooperacion de_ida y venida (reciproci

para la cultura Quechua es uno de. sus principios 3001@:8! Q)



PRODUCCION

s, Cifricos, café, cacao, cocq, entre otfros
| Unico producto con un precio

Para muchos comuneros, la localidad de Callanga representaba un espacio
importante. donde se podia ingresar para cultivar. Pero ahora, la
administracion del PN y ZR del Manu confrola el lugar para evitar el use dée
estos terrenos. "Los pobladores quechuas de Callanga cultivan platanos, yuca,
maiz hibrido y frutales; y productos comerciales como el café y en menor
medida la coca. Casi todas las familias crian aves, algunas cabezas de
ganado porcino y ofras de vacuno."{Rummenhoeller 1997:60).

96




- *

O\

HUAYRURITO
(Canto Queghua

No me asusta
rel Quechua.

Es
Sus can
cuando N nuestracar

los que fabrican armas.
GranAlccamari
no voy Q Morir.
Paratodos es nuestro maiz,
este sabrose maiz.
Liévame a tu cdrcel

malaguero, Manan manchakunic
Mdtfame a cadar runa simita rima
Gran Alccamari, Qy wayrurito:
por siacaso jamas gharkankutaraq horqonku
moriré. uyanchista ghawaspa
phusil ruwachik.
Mira bien mi cara iCaragjo! Supay Algamari
Soy hijo dellnca, manan wanusagchu
somos hijos delInca, Liapanchispagmi kay saraita
viviremaos para siempre. chay sumaq saraita.
Apawagq karsilniykiman ghencha
Rigraway kutitigkrata.
Supay Algamari,
ichapas manan hayq'akpis

wanusagchu.
( ) o, " ) ’

Uyayta ghawaway allinta ikaragjo!
Inkaq wawanmikansi,

winqipaq kausasunchis.

(Version de Cirilo Isaias Valencia'Pérez,-docente del Cenfro Educativo N°50918 de Liactapampa.)
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LOS COLONOS

Los colonos son migrantes originarios de Ia zona andina
(Cusco, PupoyApurimac) que sethan asenfado a lo largo
de-la carretera Cusco - Shintuya y del rio Alto. Madre de
Dios. Este grupo esta conformado oor 10s posesionarios
alfoandinos, los colonos del «sector Pucard,
Oriente, Pantiacollay Yanatile -Lacco y los migra.
Zona de Uso Multiole Amazonica de RB Manu.

'Es importante
colonos no de

@ colonos japoneses que arribaron a /'n/'c// Siglo XIX
espanoles y lorefanos, comerciantes
espanoles, y de un reducido
ndmero de peos pero de gran influencia
economica,. que no necesariamente se han

establecido en la zona" (Gareia 1999).

La colonizacion del Manu se encuentra ligada a la consfruccion
de Ila carretera Paucartambo - Atfalaya - Shinfuya y Q la
explotacion maderera. Los colonos se caracterizan porque
mantienen sus costumbresgtradiciones y actividades productivas.

PROCESO HISTORICO

Como migrantes de la Zona de Uso MUltiple Amazémica se han ido asenfando colonos
andinos en el valle de Kcoshipata. "Las ’rpss eqgistran varigs-enfradas y el
establecimiento de cultivos principalmente de EoCQeLo anoles ingresaron a.la-zona
habilitando los caminos incaicos en busca de los wf soros del Paititi. Ya en el Siglo
XVI se establecieron haciendas en K'cosnipata. Al p pi® del Siglo XX exfractores de
cascarilla (Chinchona sp.) explofaron los bosques y se increment, sdﬂ es
forestales. La consfruccion carreferay suzona de influencia. En | s fihales ge la
carretera se formaban centro poblacionales como Chontachaca, Patridn Pilcopata. Ante
el fracaso de los canaverales y ofros cultivos, comenzaron a dedicarse a la explotacion de
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madera er%zdo 50. Cuando los madereros habian dejado
amplios sectores OOSCQqos, se asentaron los agricultores que
complementaria fe $e dedican a acfividades forestales. Las
haciendas desap igron con la Reforma Agraria al iniciarse~la
década de los 70. (Los ¢ S pasaron Q ser duenos de Ias
O y se inicia el repunte de la

Dios y el
extraccig

En la década de los 80, el gobierno llevo |
a_cabo una politica de colonizacion
dirigida hacia la selva baja de Maadre de
Dios. Se frasladd grupos de campesinos
al Alto Madre de Dios para
organizaran en asentamientos rur
esa manera se formo-el asen iento
Llactapampa en el Bajo Palofoq,
vecindad de la Comunidad Nativa
Palofoa leparo y del PN Manu. El objetivo
Qe esfos proyectos era incentivar el
desarrollo agropecuario, pero al final, los
pobladores terminaron dedicdndose a la
Unica actividad lucrativa: la extraccion =
de madera. El agofamiente idel recurso ]
forestal estd causando. la migracion de  1%:;
esos pobladores rfo abajo.
(Rummenhoeller 1997.:58).




PROCESO DE ORGANIZACION DE LA
POBLACION

fividades forestales ha originado el
reforno de muchos pobl Q sus pueblos originarios o su fraslado alas
ciudades como Cuscoy Puerto Maldonado, Existe fambien un alto grado
de movilidad hacia los centros poblados Pilcopatay Salvacion.

RESIDENCIA

En.la zona se encuenfra gente migranfe con mas de 25 anos de permanencia, o
aquellos que solo acuden en deferminados periodos del ano a frabajar como peones
de un pafron en la Amazonia. Los colonos dedicados a actividades como la agriculturaly
la ganaderia se establecen en el nugve asenfamiento, mientras que los madereros que
explotan concesiones sin reforestar, ho viven en Ia zona sino en el Cusco.

imismo hay frabajadores qQue -de acuerdo a
s calificaciones- viven cémodamente o

mente sobreviven. Este Ultimo grupo se
ido de manera permanente, al
ineros artesanales, hasfa que la
finde. Sin embargo,-no-existen
cias sociales enfre Ios colonos,
0s de poder econ como
los duenos de los fund enos
de Ila maquinaria 'newvo




El desbroce, tala y quernha de los arboles se practica enfre junio - agosfo y
requiere un mes

ha (5 meses despues). Posteriormente; se
qQue mejora un poco el suelo). Luego, se
cosecha 10 meses

En la actualidad, 1o activi
practicamente . paraliz
exigencias del sect

alternativas de produccion. Existen una seria armenaza
@ la infegridad del PN Manu, porque se Gufera
aprovechar sus recursos maaereros especialments en
el sector de Tono. (Rummenhoeller 1997:58).

Los ecolonos se caracterizan por el cultivo de
arroz 'y la crioanza de ganado vacuno.
Predominan las actividades de subsistencia,
pero la ocupacion que aqporta mayores
ingresos- es la extraccion forestal. LOs
colonos se dedicaron a esfta actividad
luego de experimentar con. la plantacion
de canaverales y ofros cultivos
(Rummenhoeller 1997:57-68). Si bien los
colonos. pretenden .cultivar en una
hectarea, lo cierfo” es. que sdlo. logran
desbrozarmedia hectarea por ano.
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EL AYAYMAMA
(LITERATURA ORAL DE LOS COLONOS DEL MANU)

Se frata de una familia andina que vivia en la selva. En esto, sucede
que la mama desaparece y deja dos hijos al abandono, los cuales
salen en busca de su madre, porque la madre se supone que se
habia convertido en un arbol (se frata de un encanto de la selvay.

Enfonces, como la mama no volvia, 1os ninos salen en busca de la
mama, llevando el varoncito alimento y un poquito de ropay la nina
sOlo con su ropa puesta.

Despues de mucha caminata, disponen buscar agua para beber, y
para eso, el hermano, escucha la caida del agua de una vertiente y
la deja a su hermana en el camino. El se dirige en busca del agua
para beber, y no regresaba.

Entonces la hermana decidio sequir el camino de su hermano, con
la misma infencion, fue a buscar el agua. Para esto, el hermano ya
habia bebido el agua que era encantada y se habia convertido en
una palmera llamaada pijuayo. Enfonces llega la hermana al
riachuelo éste y encuentra esta palmera con un termitero a media
altura. La hermana sin saber, bebe el agua, pasa el encanfo y se
convierte en el ave ayaymama.

Entonces, segun la version andina, como ellos eran de origen
andino, este pgjaro canfa llamando a su hermano... hermano en
quechua es forai. Y este pdjaro canfa cuando asi lo escuchas en las
noches de luna: forai, forai, forai.

Entonces, en conclusion, el hermano seria el pijuayo, el equipaje su
fermitero y su hermana el pdjaro, y de la mama no se sabe, se
supone que puede ser la lupuna, un arbol grande, la madre de la
selva le llaman.

(Erwin Hermoza)
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ASI TERMINA LA VIDA'Y COMIENZA EL SOBREVIVIR

El Gran Jefe de Washingfon me manda decir
que desea comprar nuestras fierras. El Gran
Jefe también nos envia palabras de amistad y
buena voluntad. Apreciamos su gentileza
porque sabemos, en cambio, que poca falta
le hace nuestra amistad.

Vamos a considerar su oferta, pues sabemos
que, de nohacerlo, elhombre blanco podrd
venir con sus armas de fuego y fomarse
nuestras fierras. el Gran Jefe en Washington
podrd confiar en lo que dice el Jefe Seattle
con la misma cerfeza que nuestros hermanos
blancos confian en la vuelta de Ias estaciones.
Mis palabras como Ias estrellas, no
cambiardn.

¢COmo pueden comprar o vender el cielo, el
calor de la fierra? Esta idea nos parece
exfrana. No somos duenos de la frescura del
aire ni de la claridad del agua. ¢Como
infenfan comprarlos a nosofros? Lo decimos
oportunamente. Sepan que cada particula de
esta fierra es sagrada para mi pueblo. Cada
hoja resplandeciente, cada playa arenosa,
cada neblina en el oscuro bosque, cada claro
y cada insecto con su zumbido son sagrados
en la memoria y la experiencia de mi pueblo.
La savia que circula en los drboles aporta las
memorias del hombre Piel Roja.

Los muertos del hombre blanco se olvidan de
su fierra natal cuando se van a caminar por
entre las esfrellas. Nuestros muertos jamds
olvidan esta hermosa tierra, porque ella es la
madre del hombre Piel Roja. Somos parte de
la tierra y ella es parte de nosofros. Las
fragantes flores son nuesfras hermanas; el
venado, el caballo, el aguila majestuosa son
nuesfros hermanos. Las crestas rocosas, las
savias de las praderas, el calor corporal del
poftrillo y el hombre, fodos pertenecen a la
misma familia.

Por eso, cuando el Gran Jefe de Washington
manda a decir que desea comprar nuesfras
tierras, es mucho lo que pide. EI Gran Jefe
manda a decir que se nos reservard un lugar
para que podamaos vivir comodamente entre
nosotros. El serd nuestro padre y nosotros
seremos sus hijos. Por eso consideraremos su
oferta de comprar nuestras tierras. Pero, ello
no serd facil porque estas tierras son sagradas
para nosotros. El agua luminosa que corre por
los rios y esteros no es meramente agua sino la
sangre de nuesfros antepasados. Si les
vendemos estas tierras, tfendrdn que recordar
que ellas son sagradas y deberdn ensenar a
sus hijos que lo son y que cada reflejo
fanfasmal en las aguas claras de los lagos
habla de aconfecimientos y recuerdos de la
vida de mi pueblo. El murmullo del agua es la
voz del padre de mipadre.

Los rios son nuestros hermanos, ellos calman
nuestra sed. Los rios llevan nuestras canoas y
alimentan a nuesfros hijos. Si les vendemos

nuestras tierras, deberdn recordar y ensenarle
a sus hijos que los rios son nuestros hermanos y
hermanos de ustedes; y deben en adelante
dar a los rios el trato bondadoso que darian a
cualquier hermano.

Sabemos que el hombre blanco no
comprende nuesfra manera de ser. le da lo
mismo un pedazo de tierra que otro, porque él
es un extrano que llega en la noche a sacar de
la fierra lo que necesifa. La tierra no es su
hermano sino su enemigo. Cuando la ha
conquistado laabandona ysigue sucamino.

Deja detrds de él las sepulturas de sus padres
sin que le importe. Despoja de la fierra a sus
hijos sin que le importe. Olvida la sepulfura de
sus padres y los derechos de sus hijos. Trata a su
madre, la fierra, y a su hermano, el cielo,
como si fuesen cosas que se pueden comprar,
saquear y vender, como si fuesen corderos y
cuenfas de vidrio. Su insaciable qpetito
devorard la tierra y dejard tras de si sdlo un
desierfo.

No lo comprendo. Nuesfra manera de ser es
diferente a la de ustedes. La vista de sus
ciudades hace doler los ojos al hombre Piel
Roja. Pero quizds sea asi porque el hombre Fiel
Roja es un salvaje y no comprende las cosas.
No hay ningun lugar tranquilo en las ciudades
del hombre blanco, ningun lugar donde
pueda escucharse el desplegar de las hojas
en primavera o el rozar de las alas de un
insecto. Pero, quizds sea asi porque soy un
salvaje y no puedo comprender las cosas. El
ruido de la ciudad parece insultar los 0idos. &Y
qué clase de vida es cuando el hombre no es
capaz de escuchar el solitario grito de la garza
o la discusion nocturna de las ranas alrededor
de la laguna? Soy un hombre Piel Roja y no lo
comprendo. Los indios preferimos el suave
sonido del viento que acaricia la cala del lago
y el olor del mismo viento purificado por la
lluvia del mediodia o perfumado por Ila
fragancia de los pinos.

El aire es algo precioso para el hombre Piel
Roja porque tfodas las cosas comparten el
mismo aliento; el animal, el arboly elhombre.

El hombre blanco parece no sentir el aire que
respira. Al igual que un hombre agonizante
durante muchos dias se ha vuelto insensible a
mal olor. Pero, si les vendemos nuestras fierras,
deben recordar que el aire es precioso para
nosoftros, que el aire comparte su espiritu con
foda la vida que sustentfa. Y, si les vendemos
nuesfras fierras, deben dejarlas aparte y
mantenerias sagradas, como un lugar al cual
podrd llegar incluso el hombre blanco a
saborear el viento dulcificado por las flores de
lapradera.

Consideraremos su oferta de comprar
nuestras tierras. Si decidimos acepftarla,
pondré una condicion: que el hombre blanco
frate a los animales de estas fierras como

hermanos. Soyun salvajey nocomprendo ofo
modo de conducta. He visto miles de bufalos
pudriéndose sobre la praderas, abandonados
alli por el hombre blanco que les dispard
desde un fren en marcha. Soy un salvaje y no
comprendo cémo el humeante caballo de
vapor puede ser mds importante que el bufalo
al que sdlo matamos para poder vivir. (Qué es
el hombre sin los animales? Si fodos los
animales hubiesen desaparecido, el hombre
moriria de una gran soledad del espiritu.
Porque todo lo que ocurre a los animales
pronto habrd de ocurrirle también al hombre.
Todas las cosas estan relacionadas entre si.

Ustedes deben ensenar a sus hijos que el suelo
bajo sus pies es la ceniza de sus abuelos. Para
que respeten la tierra, diganle a sus hijjos que la
fierra estd plena de la vida de nuestros
anfepasados. Deben ensenar a sus hijos lo que
nosotfros hemos ensenado a los nuestros: que
la tierra es nuestra madre. Todo lo que afectaa
la tierra afecta a los hijos de Ia tierra. Cuando
los hombres escupen en el suelo se escupen a
sfmismos.

Esto lo sabemos: la fierra no pertenece al
hombre, sino que el hombre pertenece ala
tierra. El hombre no ha fejido la red de la vida:
es unahebra de ella. Todo lo que haga alared
se lo hard a si mismo. Lo que ocurre a la tierra
ocurrird a los hijos de la tierra. Lo sabemos.
Todas las cosas estdn relacionadas como la
sangre que une a una familia.

El hombre blanco, cuyo Dios se pasea con ély
conversa con él -de amigo @ amigo- no
puede estar exento deldestino comun. Quizds
seamos hermanos después de tfodo. Lo
veremos. Sabemos algo que el hombre
blanco talvez descubraalgun dia: que nuestro
Dios es su mismo Dios. Ahora piensan quizds
que son duenos de nuestras tierras; pero no
poardn serlo. El es el Dios de la humanidad y su
compasion es igual para el hombre Piel Roja
que para el hombre blanco. Esta fierra es
preciosa para El y el causarle dano significa
mostrar desprecio hacia su Creador. Los
hombres blancos también pasardn, tal vez
antes que las demds tribus. Si contaminan su
propia cama, morirdn alguna noche
sofocados por sus propios desperdicios. Pero
aun en su hora final se sentirdn iluminados por
la idea de que Dios los frajo a estas tierras y les
dio el dominio sobre ellas y sobre el hombre
Piel Roja con algun propdsito especial. Tal
destino es un misterio para nosofros porque no
comprendemos 1o que serd cuando los
bufalos hayan sido exterminados, cuando los
caballos salvajes hayan sido domados,
cuando los reconditos rincones de los bosques
exhalen olor a muchos hombres y cuando la
ruta hacia las verdes colinas esté cerrada por
un enjambre de alambres parlantes. ¢Dénde
estd el espeso bosque? Desaparecio. ¢Dénde
estd el dguila? Desaparecio. Asi termina la vida
y comienza el sobrevivir.

Seattle
Jefe de los Suwamish

SEATILE, JEFE DEL GRUPO INDIGENA PIEL ROJA SUWAMISH, ESCRIBIO ESTA CARTA AL PRESIDENTE DE LOS ESTADOS UNIDOS, FRANKLIN PIERCE, COMO RESPUESTA A LA OFERTA DE ESTE DE COMPRAR

SUSTIERRASEN 1855.
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Elaborado en base a: “El Multilinguismo en el Perd” (Pozzi - Escot, Ines; 1998).






